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वक्कषग्य 


पिछले तीन-चार वर्षों में हमारे साहितय-विषयक जो लेख अका- 
शित हुए हैं उन्ही का यह सगअ्रह 3 । इनमे से अद्वोधिक्र लेख समा- 
लोचनात्मक है । श्रवशिष्ट लेखों मे, दो-तीन को छोड कर, संस्कृत- 
भाषा में निबद्ध-प्राचीन काव्यादि के महत्त्वपूर्ण अंशो पर लेखक ने 
अपने विचार प्रकट किग्रे हैं और उनके नमूने भो, साजुवाद, उद्धुत 
किये हैं । अन्य लेख भी. ज्ञातच्य बातों से रिक्त नहीं ; शौर कुछ 
नही तो उनमें मनोरंजन की सामग्री, थोड़ी बहुत, अवश्य ही है । 
इस संग्रह के म्रायः सभी लेखों का संबंध पुरातन पुस्तकों और 
पुरातन विषयों से है | पुराने होने के कारण ही उनसे परिचित 
होने--विस्मृति के गत से निकाल कर उन्हे स्मृति-पथ पर लाने--की 
आवश्यकता है । इस दृष्टि से, पुराने होने पर भी वे नई-नई बातों 
के प्रेमियों की भी अनुरक्ति के पात्र हो सकते हैं । मासिक पुस्तकों 
में यत्र-तत्र विखरे पड़े रहने की श्रपेज्ञषा लेखों का सग्रह, पुस्तक- 
रूप में, एकत्र हो जाने से वह सुलभ भी हो जाता है और यदि 
उसमें व्यक्त किये गये विचारों में कुछ सार है तो पढ़नेवाल्ले उससे 
चिरकाल तक लाभ भी उठा सकते हैं । 

कुछ ससमालोचकों का सत है कि संग्रह-पुरतको के लेख जिन-जिन 
पन्नो था पुस्तकों मे पहले प्रकाशित हुए हों उन सबका नाम दे देना 
चाहिए। हमारा मत ऐसा नही । यदि किसी दूसरे का लेख कही 
से उद्धुत किया जाय तो उस बात का उल्लेख अवश्य करना 
चाहिए । परंतु अपने ही लेखों'के विषय में ऐसे उल्लेख की आव- 
श्यकता क्यों ? अ्रपनी दस्तु चाहे जददों पडी हो उसे उठा कर अपने 


( ६) 


पास रखने अथवा किसी स्थल-विशेष से उसे संचित करने का पूर्णा- 
घिकार उसके स्वामी को है ; वह उसे कहाँ से लाया, कब लाया 
झौर किस तरह,उसका उपाजन किया, यह सब बताने के लिए वह 
कर्तव्य-वद्ध नहीं | कविचर रवींद्रनाथ ठाकुर के लेख, कवितायें, 
उपन्यास और कद्ानियाँ भिन्न-भिन्न मासिक पुस्तकों और पत्रों में 
निकला ही फरती हैं। वही पीछे से पुस्तकाकार प्रकाशित होती 
हैं। बताइए, उनमें से कितनी पुस्तक ऐसी हैं जिनमें उन सब 
मासिक पत्र आदि के उल्लेख हैं जिनमें थे सर्वाश या श्रल्पांश में, 
समय-समय पर पहले प्रकाशित हुईं थीं ? अस्तु । समालोचकों के 
अभिवांछित उल्लेख से हमारी कोई हानि भी नहीं--हमारा संबंध 
“सरस्वती” से होने के कारण इस संग्रह के लेखों की श्रधिक 
संख्या उसी में प्रकाशित हो चुकी है । 

इसके दो लेख--नंबर ११ और १३--सोहं शर्मा के लिखे हुए 
हैं। नंबर १४ श्रीकंठ पाठक की और नंबर १४ विनायक विश्वनाथ 
की रचना है | इन लोगों की अनुमति से ये चारों लेख इस सम्रह में 
सम्मिलित हुए हैं । उन्हे अभिज्नात्मा समझ कर ऐसा किया गया है । 
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हु 
साहित्य-संदर्भ 
कालिदास का स्थिति-काल 

राव-बहादुर चितामणि वैद्य, एस्रू० ए० संस्कृत-भाषा के अच्छे 
ज्ञाता हैं। पुरानी बातों के अनुसंधान में भी आपका जी ख़ूब ज्ञगता 
है । नये-नये रहस्यों के उद्घाटन मे श्राप बढ़े पु हैं। आपकी राय 
है कि कालिदास ईसवी सन्‌ के पहले विद्यमान थे । अपने इस अनुसान 
की पुष्टि में आपने, आज तक, अनेक लेख लिख डाले हैं। अपने 
पक्त के समर्थक प्रमाण भी आपने ख़ूब दिये है। तथापि कालिदास 
को श्रब॒ तक अनेक पुरातत्वज्ञ गुप्त-नरेशों का समकालीन ही बताते 
चले आ रहे हैं । अर्थात्‌ वे कहते हैं कि इंसवी सन्‌ के आरंभ होने 
के चार-पाँच सौ वर्ष घाद कालिदास का आविर्भाव हुआ था। 
कालिदास उतने पुराने नही जितने साधारण जन उन्हें समभते हैं । 
वे लोग फालिदास को विक्रमादित्य का सभा-पंडित सममते हैं 
और कहते हैं कि विक्रमादित्य ईसा के ४६ वर्ष पहले विद्यमान थे; 
क्योंकि उनके चलाये हुए संवत्‌ के अजुसार उन्हें हुए १६७७ वर्ष हो 
घुके । लोगों के इसी विश्वास पर पुरातच्नज् विद्वान्‌ कुटराघात 
करते हैं । उनका यह आक्रमण वैद्य समहाशय को सद्य नही । अतएव 
उन्होंने अब ऐसे विद्वानों पर एक बार फिर धाचा बोल विया है । 
उनका यह घधावा उनके एक लेख के रूप में हुआ है। पूने मे सर 
रामकृष्ण भांडारकर की संस्थापित जो गवेपणा-समिति है उसके जर्नल 
फी दूसरी जिरुद के पहले खंड में वैद्य महोदय का वह लेख निकला 
है। उसका आशय सुनिए--- 


२. साहित्य-संदर्भ 


रघुवंश के छठे सर्ग में इंदुसती के स्वयवर का वर्णन है । सुनंदा 
नाम की एक परिचारिका या प्रतिहारी इंदुमती को भिन्न-भिन्न राजों 
के पास ले गई है ओर उनके गुण वर्णन किये हैं । हर राजा की 
प्रशंसा करके उसने इंदुमती से कहा है कि तू पसंद करे तो इसी के 
साथ विवाह कर ले | पहले कालिदास इंदुमती को मगध-नरेश के 
पास ले गये हैं, फिर अंग-वरेश के पास, फिर अव॑तिनाथ के पास, 
फिर माहिष्सती के राजा प्रतीप के पास, फिर शूरसेनाधिप सुपेण के 
पास, फिर कलिग-नरेश के पास, तदनंतर उरगप्र के राजा पांड्य- 
नरेश के पास | यथा--- 
अथोरगाख्यस्य पुरस्य नाथ दोवारिकी देवसरुपमेत्य । 
इतश्चकोाराज्षि विल्ञोकयेति पूर्वानुशिश्न निजगाद भोज्याम्‌ ॥ ५६ ॥ 
पाणब्योष्यसंसापिंतलम्बहारः क्लृप्ताइ़्रागो हारिचन्दनेन । 
आभाति वालातपरक्तसानु” स निर्मरोदगार इवाद्विराज" ॥ ६० ॥ 

कलिंग-देश के वर्णन में लवंग-लताओं और ताली-वनों का वर्णन 
करके कालिदास ने उरगपुर के राजा के पास इंदुमती को पहुँचाया 
है। सो यद उरगपुर वर्तमान नागपुर नही, जैसा कि कुछ लोग 
समभते आये हैं | इसकी पुष्टि में और प्रमाण भी दिये गये हैं । सबसे 
बडी बात तो यह है कि कलिंग के आगे कालिदास ने दक्तिण ही 
के नरेशों का वर्णन किया है । शिज्ना-लेखों और ताम्र-पत्रों आदि 
आधार पर आचीन वस्तुओं के प्रेमियों ने यह अमाणित किया है कि 
कावेरी-नदी के किनारे वसे हुए श्राचोन उरगपुर ही का अपन्रश 
उराइयूर है । यह वही नगर है जहाँ पांड्यों की प्राचीन राजधानी 
थी। ईसवी सन्‌ के पहले पांड्यों ही का आधिपत्य यहाँथा। 
ईसा की पहली शताब्दी में चोल देश के राजा करिकाल् ने पॉड्यों 
का परास्व करके उनका राज्य छीना था.। यह प्राभव हो चुकने 
पर, इसके कोई ३०० वर्ष बाद, पांड्यों ने फिर अपनी राज्यश्री प्राप्त 


की । पर उरगदुर जे नहीं, मरा यो सडथुरा में" और (जंघानी 

की | इसके अनेतर ईसा दी या थैंदों शताब्दी में 
पहुव-नरेशों ने पाड्यों का दिया । इन वो 
शेतिहसिक प्रमातर विद्यमान हैं; ् ऋटपना नहीं । 

अच्छा तो यदि चौथी यों पाँचवी से जे 

थे तो पांड्यों की पिछली राजघानी मंडे का नम 
उरगपुर का उल्ले उन्होंने क्यों किया जमाने में उरग 

पर में तो राजधानी थी ही नहीं। डसका नस ते शायद 
लोग भुला गये होगे बेचारे म्शिनोय दक सकी ख़बर न | 
होती तो पाँड्य देश को वे. नागपुर क्यों. कह 
ड्से कान्यकुब्जतीरव ” क्‍यों बताते ६ यदि, को नाम याद 
भी रहा होगा तो ऊुछ लोगों को + अजकर् के भी पुराण- 
प्रेमियों ने वी नाई से इसका पता क्लगा पाय कि उराइयूर 
के ध्वेसावशेप ही पुराना उरगपुर है । अतएुव यह मान लेना पढ़ेंगा 
कि कालिदास समय उरगपर अबाद था पड्यों र्‌ज 
धानी वहीं थी | और: च्कि पहला पराभद ईसा की 


इससे यद भी सिद्ध होता दै कि उरगडः का अस्तित्व तब तक था । 
उसकी चद पहले की उद्नतास्था तो अखर ही नष्ट हो चुकी होगी $ 
पर अस्तित्व नष्ट न हुआ था | वह उले सम्तय उजड़ी या बरवाद ह्लत 
में रहा होगा । 


ह साहित्य-संदर्भ 


कालिदास ने रघुवंश में दक्तिण-प्रांत ओर दक्तिण के नरेशों का 
जो वर्णन किया है बह, उस समय के अलुसार, बहुत ठीक मालूम 
होता है । कलिंग-देश भी उस समय ऊज्जित दशा में था और वहाँ 
का राजा भी बड़ा पराक्रमी था | कलिग-राज्य का समीपवर्ता और 
समकक्ष राज्य उस समय पांड्यों ही का था। इसी से कलिगनाथ 
का वर्णन कर चुकने पर फालिदास ने--'पाण्ड्योज्यमंसापितलस्त्र- 
हारः” आदि कहकर पॉांड्य-पति का वर्णन आरंभ कर दिया है। 
अतएव उनका श्रमिश्राय पुराने पांड्यराज्य ही से जान पड़ता है । 
एक बात और भी इस अज्ुमान की पुष्टि करती है। कालिदास 
ने रघुवंश के चोथे सर्ग में रघु के दिग्विजय का वर्णुन किया है । 
पहले वे रघु को पूर्व की ओर ले गये हैं, फिर दक्षिण की ओर, फिर 
पश्चिम की ओर । उन्होंने लिखा है कि पूर्व में सुंग, वंग और उत्कल 
देशों को जीतकर रघु कलिय-देश में जा पहुँचा। और कलिंग- 
कांत का पराभव करके समुद्र के किनारे-ही-किनारे आगे बढ़ा । कुछ 
दूर चलकर उसने कावेरी-नदी को पार किय्रा-- 
कावेरी सरितपत्यु. शट्डनीयामिवाकरोत्‌ । 
फिर सलयाचल की उपत्यका को पार करके वह पांड्य-देश में जा 
पहुँचा-- 
दिशि मन्दायते तेजो दक्षिणस्या रवेरपि ; 
तस्थामेव रघो पाणड्था अताप॑ न विपेहिरे । 
यहाँवालों से मोतियों के ढेर-फैे-ठेर कर लेकर उसने केरल-देश 
जीतने के ल्षिए प्रस्थान किया | वहाँ से अपरांत-देश को जाकर 
पश्चिसदिग्वासी पारसीकों के पराजय के लिए उसने अपनी सेना का 
संचालन कर दिया । 
अब देखिए, यहाँ भी, कलिग-देश के बाद पड्च-देश ही का 
वर्यन कालिदास ने किया है शोर दक्षिण में पांडय और केरल को 


कालिदास का स्थिति-काल 


' छोडकर और किसी देश का उल्लेख नही किया । चोलों-और:पछवों ' 
का नास तक उन्होंने नहीं लिया । अब सोचने की बात है कि यदि 
उनके समय में, या उससे कुछ पहले, उस प्रांत में चोल, पल्चव या 
और किसी प्रतिष्ठित देश, प्रांत या राजा का अस्तित्व होता तो वे 
डसका भी अवश्य ही स्मरण करते । इस दशा में यदि यह अलुमान 
किया जाय कि कालिदास ईसवी सन्‌ की स्थापना के पहले ही, उस 
समय विद्यमान थे जब भतापी पांड्यों की राजधानी उरगपुर में थी 
तो ऐसे अन्ुमाव को निराधार नहीं कह सकते । यदि ऐसा अलज्ुमान 
प्रमाण की कोटि के अंतर्गत नहीं आ सकता तो कालिदास के 
स्थिति-काल के विषय में और जो अनेक अलुमान लडाये गये हैं 
उनकी अपेत्ता तो इसे अधिक ही साधार समझना चाहिए । 

अनेक इतिहास-वेत्ताओं की राय है कि सन्‌ ईंसवी के सौ-पचास 
वर्ष पहले यवनों का संपके भारत से अवश्य था; पर सन्‌ इसवी की 
पाँचवी शताब्दी में न था। यदि यह अज्लुमान ठीक हो तो वैद्य महा- 
शय की उद्धावना को ओर भी अधिक बल प्राप्त होता है; क्योंकि 
कालिदास ने “यवन” और “यवनी! शब्दों का प्रयोग किया है। 
पॉचची सदी ईसदी में यदि कालिदास हुए होते तो थे इन शब्दों का 
अयोग न करते, क्योंकि उस समय भारत में यवनों का तो अस्तित्व 
ही न था। इससे भी सूचित होता है कि वे पॉचवीं सदी के पॉाँच- 
छुः सो वर्ष पहले ही विद्यमान थे । 

किसी-किसी का विचार है कि पांड्यों की पिछुली राजधानी मधुरा 
या मड्यूरा भी किसी समय उरगपुर के नाम से खझूयात थी। यदि 
इसकी पुष्टि में कोई शिलालेख, ताम्रपत्र या और किसी प्राचीन 
पुस्तक में कोई प्रमाण मित्र जाय तो अलबत्ते वैद्य महाशय की 
सरकंणा की बनीन्बनाई इमारत को ढह जाते देर न लगे । तब यह 
अमाण सिद्धसा समझा जायगा कि काकिदास के उरगपुर से सत- 


हे 
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लब मड़यूरा से था, जहाँ ईसा की तीसरी या चौथी शताब्दी में, 
पल्यों की राजधानी की स्थापना हुई थी । 

खेर, तब तक ऊपर दिये गये कोटिक्रम पर पाठक विचार करें 
ओर देखें, कि विद्ृदर चित्रामणिज्ी की कल्पना कहाँ लक्त साधार और 


युक्ति-संगत है । 
फ़रवरी, १६२९ 


श्रीहष का कलियुग 
( ४) 

नैपध-चरित-नामक महाकाच्य की रचना करनेवाले श्रीहर्प को हुए 
कम-से-कम्त ८०० वर्ष हो गये। वे क़न्नीज-नरेश जयचंठ के समय में विद्य- 
मान थे । मद्याविद्वान्‌ थे । सब शास्त्रों के ज्ञाता थे। योगी भी थे। 

उन्होंने ख़ुद ही लिखा है-- 
य सत्तात्कुरंत समाधियु परे अद्यप्रमोदारीवम्‌ । 

नैपध-चरित के सन्नहवें सर्ग में उन्होंने, प्रसंग-चश, कलियुग का वर्णन 
किया है। कलजुगी श्रादमी कैसे होने चाहिए या उस ज़माने में केसे 
थे, यह वात उनके इस वर्णन में ख़्ब देखने को मिलती है । ऐसे 
मनुष्य श्रुतियों, स्ृतियों तथा अन्य शास्त्रों के वचनों पर कैसे-कैसे 
आाक्षेप कर सकते हैं, और उनके विरोधी आस्तिक जन उन आक्ेपों 
के उत्तर में कैसी-केसी दल्लीलें पेश कर सकते हैं, यह भी भ्रीहर्ष के वर्णन 
से अच्छी तरह जाना जा सकता है। उन आज्षेपी, ओर आक्षेपों के 
उन उत्तरों, में किसका पक्ष प्रबल और किसका निर्वल है, इसका भी 
अनुमान श्रीहप॑ की उक्तियों से किया जा सकता है | इस महाकवि 
फी इस फलियुग-वर्णना से एक बात और भी बढ़े मार्के की मालूम 
हो सकती है । वेदों मे बहुत पुराने ज़माने की कुछ रूढ़ियों का 
उल्लेख है। वे रूढ़ियॉ उस समय रायज थीं। जन-समुदाय उन्हें सुदृष्टि 
से देखता था। थ्राजकल चे क॒द्ृष्टि से देखी जाती हैं। इसी से आज- 
फल के कुछ नये वेदज्ञ उनका श्रर्थ उस समय के समाज के अनुसार 
करके अ्रपन्ती विद्वत्ता और वेदज्ञ़ता प्रकट करते हैं। पांडित्य भौर 
चेदशान से वे शायद अपने को श्रीहर्ष से भी सौगुना अधिक समझते 
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होंगे। वेदों का ठीक श्र समझने में चाहे श्रीदर्प अधिक हों, चाहे श्राज- 
कल के वेदपाठी विद्वान, इस झगड़े से मतलब नहीं । श्रीहृर्प के 
चर्णन से हम यदि इतना ही जान सकें कि वे वेद के कुछ संशया- 
स्पद स्थलों का क्या अर्थ समझते थे, तो पुराने वेद-ब्याख्याताओं 
की संख्या में एक की और वृद्धि हो जाय । ६ 

श्रच्छा तो अब, आगे, श्रीहर्प ही की कही हुईं बातें सुनिए । उन्हें 
हम संक्षेप ही में सुनावेंगे । श्रीहष॑ की उक्तियों का सारांश-सात्र 
दे देंगे--कही कम, कहीं कुछ अधिक--जहाँ जैसी आवश्यकता 


होगी । 


(२० 
अपनी प्राप्ति के प्रन्य सभी अभिल्ापियों को निराश करके दम- 
, यँत्री ने, भरे स्वयंवर में, निपध-नरेश नल के कंठ में वरणमाला 
डाल दी । तब उसी के साथ उसका विवाह हो गया। दमयंदी 
को लेकर नल अपने धर चला गया । अन्य नर, सुर, नाग, किन्नर, 
गंधर्व आदि भी, जो स्वयंवर में श्राये थे, सब अपना-भ्रपना-सा मुँद्द 
लेकर लौट गये। इंद्र, वरुण, यम, कुवेर--ये चारों देवता दिकपाल 
कहाते हैं । ये अपनी-अपनी दिशा के स्वामी हैं । इन्होंने दमयंती को 
पाने की चेश् सबसे अधिक की थी; माया तक रची थी। पर दुम- 
यंती के सतीत्व के सामने इनकी कुछ भी न चली पीछे से इन्हें 
भसम्न होकर अपनी साया का संवरण करना पड़ा और नत्न-द्मयंती 
को वर भी देना पड़ा । ये क्ञोग सबके पीछे स्वयंवर से रवाना हुए । 
इनके साथ सरस्वती भी चल्नी । स्वयंवर में आये हुए नरेशादि का 
शुण-वर्णन करने के लिए श्राप तशरीफ़ ज्ञाई थीं। सागर के कन्नोत्र 
जैसे तट तक व्यर्थ ही आकर फिर लौट जाते हैं, वैसे ही ये चारों 
दिकपाल भी स्वयंवर में आने का व्यर्थ श्रम उठाकर लौट चले । परंतु 
दमयंती को न॒पाने का दुः्ख इन्हें न हुआ । इन्होंने सोचा, नल 


श्रीहरप का कलियुग है 


पर दसयंती चिरकाल से आसक्त थी। नत्न था भी उसके सर्वथा योग्य । 
इस कारण हम लोगों को अ्रसंतुष्ट न होना चाहिए । विनीत शिष्य 
को विद्या का दान देने से गुरु को विपाद थोड़े ही होता है ; उसे 
तो उल्तरा हर होता है। अतएुव नत्-जैसे विनीत और सर्वगुण- 
संपन्न राजशिरोमणि को यदि हम लोगों की कृपा से दमयंती मिल 
गई, तो अप्रसन्न होने की फोई बात नहीं । नल तो हम ल्लोगों का 
'परम भक्त है। 

इस तरह मन से सोचकर सरस्वती-सहित वे चारों देवता चल 
दिये । विमान इन ल्ोगों के घड़े वेगगामी थे।चे हवा से बातें ' 
करते थे | उनके वेग से वायु बडे ज्ञोर से फदती चली जाती थी। 
चायु के भोकों से दूर-दूर तक के बादुल खिंच आते थे । विमानों की 
श्वजाओों के अग्रभागों के घुस जाने से कहीं-कहीं बादल विंदीर्ण हो 
जाते थे । इस कारण विजत्ी चमकने लगती थी और ऐसा मालूम 
होता था कि चिसानों के ऊपर पीजी-पीली पताकार्यें फहरा रही हैं। 
हूँद के रथ से उसका धनुप लटक रहा था। उधर बादलों की दौढ़ 
आकाश में हो ही रददी थी। जो बादल रथ के पास आ जावा, इंद्र 
का धनुप उसका आभूपषण-सा बन जाता था। यम की गदा रथ 
पर रकक्‍्खी थी। उसका ऊपरी सिरा ऊपर को उठा था। वह सूर्य 
को छू-छ लेता था। ऐसे समय सूर्ये सफ़ेद रंग का छुत्न-सला बन 
जाता था और यम की गदा उसके इंडे के सदश हो जाती थी । बात 
अह थी कि यमराज सूर्य्यंवंशी है।अतएव सूर्य्य-देवता उस पर छुत्न-सा 
ज्षगाये चल्के जाते थे। वरुण का कुछ भौर ही ठाट था। नत्न-दमयंती 
का जोड़ा ख़ूब मित्रा, यदइ सोचकर स्वरगल्लोक को परसानंद हुआ | 
यह बात वरुण के पाश से मालूम हुईं। वह चमकता हुआ उड़ता 
चला जाता था। इससे ऐसा जान पढ़सा था कि आनंदमग्न स्वर्गलोक 
के सिर दिलाने से उसके कानों का छुंडल् गिरकर अघर से ज्टकता 
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चल्ना जा रहा है। आ्राकाश के पवनस्कंघ-प्रांत से होकर>जाते समय 
अग्नि-नारायेण की शिखा ख़ब ऊँची उठेकर इधर-उधर हिल रही थी | 
यह देखकर व्योमविहारियों को, यह असम हो रद्दा था कि कहीं इसी 
को तो भेमी नहीं मिल्ल गई जो मारे ख़शी के ख़ब ममता रामता 
पत्ता जा रहा है। 

सरस्वती इन चारों देवताओं के साथ थी। सफ़र दूर का था। 
कदे केसे ? यह देखकर सरस्वती ने अपनी वीणा उठाई और दमयंती 
की बातें, पच-बद्ध करके, लगी उन्हें गाने और चीणा बजाने । वह 
बेचारी दमयंती के वियोग से ख़ुद भी बहुत दुखी थी। सो इस 
गाने-बजाने से उसका भी ख़ब मनोरंजन हुआ और उसके साथी: 
देवताओं का भी । " ह 

इतने में उन लोगों ने खज्ड के समान काले-काले आदसियों का 
एक झुंड, अपनी तरफ आते, देखा । उस समय उन्हें यह अम हुआ 
कि आगे बढ़कर हमारी अग॒वानी करने के लिए कहीं मूत्तिसान्‌ 
आकाश ही तो नहीं उंडा चत्ना आ रहा है। धीरे-धीरे उन्हे असल 
वात मालूम हुईं । उन्होंने देखा कि यह तो कलिकाल महाराज की 
सेना है और उस सेना के जनरल, मनोज मिश्र, आगें-आगे बढते चल्े. 
आ रहे हैं 

मनोज महाशय अकेले न थे। उनके साथ नोकर-चाकर भी थे | 
उन्होंने भय और लज्जा की ज़रा भी परवा न करके, अगस्या भी 
नारियों की प्राप्ति के लिए अपने श्राणों को सदा ही अपनी हथेली पर 
रख छोडा था। पास उनके टका न रह गया था ; जो छुछ था 
दूतियाँ और कुटनियाँ सब चाट चुकी थीं। ऐसे अलुचरों के स्वासी 
सनोज महाशय की बराबरी भत्रा कौन कर सकता है ? सुनते है, 
बुंद भगवान ने अपनी तपस्या के प्रभाव से लोक-मातन्र को जीत'लिया 
था '। मनोज भी उनसे कम न थे। इन्होंने भी सारे संसार 


श्री का कलियुग 


को--समस्त त्रिज्ञोकी को--अपने प्रवल प्रभाव से जीत-जलिया है। 
क्या कोई ऐसा भी है जिसके हृदय में हनके घीर आपुंख न घेंस 
गये हों ?. प्रत्यक्ष परमेश्वर की भी तो ये कुछ नहीं समझते । इस्‍्वर 
श्रशरीरी होकर सृष्टि-निर्माण करता है। आप भी अशरीरी ( अनंग ) 
होकर सृष्टि उत्पन्न फरते हैं । वल्कि यह कद्दना चाहिए कि इनमें और 
परमेश्वर में पढाप्टक योग है। ये परमेश्वर के परम विरोधी हैं । 
ईश्वर ने जगत्‌ से खत्रियों भौर पुरुषों के युग्म बनाये हैं । थे इस ऋम 
फो उलट देना चाहते हैं । इसी से ये स्री को अखी ( शख-धारी तथा 
स्त्री फा उलटा पुरुष ) बनाकर संसार में अपनी अलग ही साया 
फैला रहे हैं । 

ऐसे सहापराक्रमी और महाविलक्षण-शक्तिधारी मनोज मिश्र को 
देखकर, आप शायद यह समझे कि इंद्रादि देवतां प्रसन्न हुए होंगे। 
सो बात नहीं | उनकी श्रॉखें तो नल की शोभा से समूल ममप्त हो 
घुकी थी । इस कारण उन्होंने मनोज की तरफ़ देखा तक नहीं। 
उस शोभा का पान बहुत अधिक कर जाने से उन्हें अरुचि-रोग-सा 
हो गया था--ऐसा भीपण अ्ररुचि-रोग जिसे न तो कोई दवा 
दूर फर सकती थी और जो किसी देवता के पूजा-पाठ ही से भी न 
जा सकता था | 

मनोज फी तरफ़ से शाँखें हटा लेने पर देवताओं का ध्यान एक और 
पुर्ष पर गया। उसका हाल कुछ न पूछिए । उसका सारा शरीर लाल 
था। वह केंप रहा था। अवाही-तवाही बातें बक रहा था । जो चीज्ञ 
हाथ में थ्रा जाती उसी को उठा-उठाकर फ्रेऋ रहा था । ज्ोर-ज्ञोर से 
घिन्ला रहा था । कभी किसी को फटकारता था; कभी किसी का नाम 
लेकर पैलडा बदलता था। आपने जाना, ये कौन साहब थे ? इनका नाम 
था, कप्तान क्रोचसिद | आप भी अकेले न थे। कितने ही साथियों 
फो साथ लिये हफए .थे। इसे साथियों की आँखें सखे अंगार हो” 
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रही थीं। दोँतों से ओंठ काटनें से जो ख़ून निकलता है उस ख़ून की 
लालिसा ही से इन लोगों की आँखों ने ल्ञालिसा प्राप्त की थी । इनके 
'नथनों से शज़ब की निश्वास निकल रही थी। काली नागिनियों की 
फ़ुफकार को भी वह सात कर रही थी । जब नौकरों का यह हाल, तब 
मालिक का क्या पूछना ? आप महामुनि दुर्वासा को जानते होंगे । 
जानते हैं न ? उनके हृदय को आप दुलंध्य किला समभिए ; क्योंकि 
'मन्मथ सहाराज के तीरों तक की पहुँच वहाँ तक नहीं होती । पर 
क्रोधर्सिह्ठ तो उसी दुलंघय दुर्ग के भीतर निःशंक आया जाया 
करते हैं। उन्होंने दिकपालों को ऐसी भयंकर इष्टि से देखा जेसे 
उन्हे -वे जलाकर ख़ाक ही कर डालना चाहते हों । उन्हीं को क्‍यों, 
उनके अधिष्ठित ज्ञोकों को भी | अपने-अपने स्वामियों समेत सभी 
लोकों को जला डालना उनके लिए बात ही कोन बहुत बड़ी थी ! 
इसके बाद उन देवताओं ने एक और महाशय को देखा | उनका 
नाम था कनेज्न लोभनाथ । असमीरों के सामने वे अपने दोनों हाथ 
फैलाने में नितांत निपुण थे। माँगते समय भय से उनका सारा 
बदन कॉपने लगता था; मुँह से पूरी बात तकन निकलती थी। 
गद्राद-कंठ होकर कुछ तो कहते थे, कुछ मुँह के भीतर ही रखते 
थे | उनके साथ भी उनके अनुयायी घिरे हुए थे। उनऊे नाम थे-- 
दैन्य, चौय॑ और अत्याहार-जनित रोगी आदि । कुछ लोग ऐसे भी 
थे जो दूसरों को खाते देख सामने खड़े होकर लार टपकाते फिरते थे । 
'ल्लोभनाथ की लीला अ्रजीब ही थी | धनवान्‌ दानी जब धन बरसाते 
ओे तब आप उस धनवृष्टि को अपने हाथों की थोकरी में ऊपर ही 
स्तोक लेते थे और ज़रूरत पड़ने पर अपनी स्री और अपने पुत्रों 
सक को, आफ़िक्रा के पूर्वकालीन गुलामों की तरह, धनिकों के 
हाथ बेच डालते थे। कोप को, काम को और पाँचों महापातकों 
मे से अगस्था-गसन और अपेय-पान को आप एक तिनके से भी 
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अधिक तुच्छु समझते थे । रहते तो आप सभी इंद्वियों में थे, 
पर ज़ियादद समय आपका जिहल्मारूप महलत्न ही में व्यतीत 
होता था । 


एक और भमहाशय भी देवताओं को देख पड़े। उन्होंने सच्ची ओर 
दितकारक वात न मानने की क़सस खा ली थी। भाई-बंधु, ख्री-पृत्र 
और इृष्ट-मिन्न यदि इन्हे कुछ उपदेश दें--कुछ समझावें-बुझारवे--तो 
उनके उस प्रवोध को सुन लेना उन्होंने हराम समझ रक्खा था| जिस 
वात पर आप श्रड जाते थे उससे चाहे दमडी का भी लाभ न हो, 
अंत तक उसी पर डटे रहते थे । आपका शुभ नाम था मेजर मोह । 
ये भी अपने अनुयायियों को साथ दिए हुए थे। ये लोग अपने-अपने 
कुटुंबरूपी गहरे दलदल में गले तक फँसे हुए थे। बुद्धिमान्‌ इतने 
थे कि कल प्राण निकलना निश्चित जानकर भी ईश्वर का नाम न 
लेते थे। मोह महाशय की महिसा अवर्णशनीय समझ्तिए । जो लोग 
अपनी आत्माओं में निर्वाण-ज्ञान-दीपक जलाने की चेष्टा में रत रहते 
हैं उनके उस उउज्वल दीपक को आप उसी तरह मलिन किया 
करते हैं जिस तरह कि साधारण दीपकों को उन्हीं से उत्पन्न काजल 
मक्तिन किया करता है। जिस त्तरह ब्ह्मयचारी, वानप्रस्थ और 
संन्यासी--ये तीनों ही आश्रमवासी ग्ृहस्थ के आसरे रहते हैं उसी 
तरह पूर्ववणित मनोज मिश्र, क्रोघसिंह और लोभनाथ भी इन्हीं 
मोह महाशय के आसरे रहते हैं।अगर ये न हों तो उन तीनों 
को कहीं खड़े होने के लिए भी ठोर न मिले । 
यह न सममिए कि उस जन-समूह में यही चार प्रतिष्ठित पुरुष 
थे । और भी न मालूम कितने रथी, महारथी विद्यमान थे । थे सभी 
पापरूपी काल्ले-काले कोट, क्या ओवरकोट, पहने हुए थे । ये ओवरकोट 
उन लोगों के सिर से पेर तक लटक रहे थे । इनकी हक़ीक़त देवताओं 
ने पहले ही सुन रकक्‍्खी थी। वहुतों को वे पहचानते भी थे। इस 
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कारण सबको देख छुकने पर वे परस्पर बोल उठे--अरे ये तो फ़्लाँ 
हैं, ये फ़लों हैं, ये फ़लाँ के फ़लों हैं, इत्यादि । ह 
इतने सें उन लोगों का चह सैन्य,ससुद्र की तरह उमढ़ता हुआ, देवताश्ों 
के बहुत पास आरा गया। तब उनमें से एक सैनिक ने, बड़े तजन-ग्जन के 
साथ, देवताओं को सुनाकर इस अकार व्याख्यान देना शुरू किया--- 
(३) 

अजी ज्ञानवृद्धनी महाराज, सुनिए तो । आपके वेदों में लिखा है 
कि यज्ञ करने से स्वर्ग की प्राप्ति होती है । लिखा है न ? ज़रा बता- 
इए तो सही, किसने-किसने यज्ञ करके स्वर्ग पाया है । वेदों में अगर 
लिखा हो कि पत्थर फेकने से वे पानी पर तैरने लगते हैं तो क्या आप 
वेदों की इस उक्ति को भी सच मान लेगे ? नहीं, तो आपने र्वें- 
प्राप्ति की बात कैसे सच सान ली ? क्‍यों आप तृतीय परुपार्थ 
अर्थात्‌ कास-सिद्धि की चेष्टा छोड़कर स्वर्ग-प्राप्ति की चेष्टा में लग 
गये ? अ्रगर पानी पर पत्थर तैर सकता है तो आग में आहुतियाँ 
डालने से स्वर्ग भी मित्न सकता है । अन्यथा दोनों बातें कपोल- 
कल्पना-मात्र हैं। आपके एक आचाय बृहस्पतिजी हो गये है। 
उनका नाम आपने कभी सुता है ? वे वो कदते हैं कि अग्निहोन्र 
चेद-पाठ, तंत्रोक्त क्रियाओं का साधन, जिदंड धारण करना और 
ललाट पर त्रिपंड लगाना उन लोगों के पेट पालने का एक 
साधन-सात्र है जिनमें न शक्ल है, न पोौरुष है ओर न ख़र्च करने 
के लिए जिनके पास एक छुदाम ही है। फिर क्‍यों तुस लोग इन 
शुष्क आडंबरों के पीछे पडकर लोगों को ठग रहे हो ? 

तुम लोग जाति-शुद्धि और कुल की निष्कलंकता के बड़े कायल 
हो । पर कभी यह भी सुना है-- 

अनादाविह ससारे ढुवारे मकरध्वजे , 
कुले च कामिनीमूले का जातिपरिकल्पना । 
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संसार अनादि है । अब तक स््री-पुरुषों के अनंत ,जोड़े 
उत्पन्न हो चुके । काम दुर्वार है; उसके सामने बड़े-बड़े घेर्यवातों 
का भी पैय हवा हो जाता है। कुक्"ों की जडढड कामिनी-मूलक 
है। एक सी कामिनी का संपर्क कालुष्य से हो जाने पर आगे 
पीछे के सैकडों, हज़ारों कुल फलंकित हो जाते है। इस, दशा 
में जातियों और कुल्लों की पविन्नता का स्वप्न देखना पागलपन 
के सिवा और कुछ नहीं | अरे सल्ले आदमसियो, स्मरांधता जैसे 
'नरों को पीडित करती है वैसे ही नारियों को भी । तिस पर भी 
तुस लोग, इर्ष्यावश, नारियों की रक्षा के लिए तो बड़े-बड़े ढोंग 
रचते हो, पर नरों की रक्षा की रतती भर भी परवा नहीं करते । 
कुल-स्थिति को अच्षुणण रखने का दंभ करनेवाले तुम-जैसों को 

हज़ार बार धिक्कार ! 
तुम लोग आक्रोश किया करते हो--पर-ख्रीसंसर्ग बढ़ा भारी पाप 
है। क्या तुम्हारी यह भावना सच है ? मैं तो इस घोषणा को दुंभ 
के सिवा और कुछ नहीं समझता । तुमसे से एक का नाम इंद्र है । 
मेरी बात पर विश्वास न हो तो, ज़रा अपने उस इंद्र ही से पूछ 
देखो । पर पूछने के पहले ज़रा उसे अहल्या की , याद ज़रूर दिला 
देना ! तुम लोग वेदों के बड़े भक्त हो | उनमे लिखा है-- 
सोमराजानो ब्राह्मणा, । 

अच्छा तो तुम ब्राह्मण हो या नहीं ? ओर सोम तुम्हारा राजा है 

या नहीं ? फिर तुम शुरु-तत्प-गमन को क्‍यों पाप समझते हो ? जिस 
काम में तुम्हारे राजा को इतना उत्साह उसी से तुम्हारी घुणा ! तुम 
पूरे राज-विद्नोह्दी हो । पीनलकोड में राजविद्वोहियों के लिए कितनी 

कडी सज़ा का विधान है, यह बात किसी वकील से तो पूछ लेते । 

तुम्हारे वेद कहते हैं, पाप करने से अ्रगलले जन्म मे ताप और पुरुय 
करने से सुख होता है । पर इस जन्म में इसका उल्टा प्रत्यक्ष देख 
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पढ़ता है । अगम्या-गमन इत्यादि से सुख होता है था नहीं ? भरे, फिर 
क्यों प्रत्यक्ष प्रमाण को न मानकर जन्म-जन्मांतर फी न देखी हुई 
कपोलकल्पित बातों पर विश्वास करते हो ? इसका क्या ठिकाना कि 
मरकर फिर जन्म होगा । ऐसी संदेहावस्था में भी यदि तुम लोग 
पाप-कार्य नहीं करना चाहते तो फिर यज्ञों में हिंसा क्‍यों करते 
हो ? बोलते क्‍यों नहीं? हिंसा से पाप होता है या नहीं ९ 
चैदिकी हिसा से पाप नहीं होता, यह विचार क्‍या संदेह से ज़ाली 
है ? कितने ही आचार्य इस प्रकार की हिसा को निथ ठहराते हैं या 
नहीं ? श्ररे घू्ता, कुछ तो अक़्ल से काम लेते ! 

तुमने अपने वेदों की, इंद्र की, बृहस्पति की कथा सुन ली । व्यास 
को जानते हो ? वही व्यास जिन्होंने पुराणों के पोथे बनाये हैं। 
थाद है, तुम्हारे लिये उनकी क्या आशा है ? उनकी श्राज्ञा है कि 
जातकाम कासिनी को कदापि न छोड़ना चाहिए । इसी से तो 
उन्होंने विचित्रवीर्य की भार्या के साथ वैसा सलूक किया। घुस 
लोग इस दुद्धाचार का अनुसरण क्यों नही करते ? क्‍या तुम अपने 
बाप-दादे का भी कहना न सानोगे ? 'भलुष्य का फर्ज़ है कि वह 
ऐसा कास करे जिससे अ्रंत में सुख हो । है कि नहीं ? भ्रच्छा 
तो सुकृत के अंत में सुख होता है था सुरत के £ तुम्हारा निज 
का अनुभव क्‍या है? फिर भला, क्‍यों अंधे की तरह सुकृत के 
पीछे हैरान हो रहे हो ? 

श्रच्छा, व्यास को भी जाने दो । अपने धर्म-शाखी मनु को 
मानोगे यथा उन्हे भी नहीं ? उनका फ़रमान है-- 

सर्वान्‌ बलकृतानर्थानकृतान्‌ मलुरब्बीत्‌ । । 

थे कहते हैं, जो कार ज़बरदस्ती किया जायगा उसकी गिनती किये 
जाने में न होगी । वह हिसाव ही में न लिया जायगा । पाप करने से 
यदि सुख मिले तो तुम जबरदस्ती उसे क्‍यों नहीं करते ? ऐसा 
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करने से तुम्हे मुफ़्त ही में सुख मिल जायगा ।. तुम्हारा, इस “तरह 
पकिया गया पाप लेखे में न आवेगा । फिर तुम्हे डर किस बात का ? 

श्रुतियों और स्खतियों का अर्थ ल्ञोग मनमाना किया करते है। 
जो जितना ही श्रघिक बुद्धिमान है, अर्थ करने में वह उतनी ही अधिक 
चुद्धिमत्ता दिखाता और अपने सन के अनुकूल अर्थ कर देता है । 
जब यह दशा है--जब कोई एक अर्थ निश्चित ही नहीं--तब क्‍यों 
सुम वेदों ओर धर्मशाखों के वचनों का ऐसा अर्थ नहीं करते 
जिससे तुम्हें सुख की प्राप्ति हो ? तुम्हारा ही वेदांत कहता है कि 
'तुम शरीर नहीं , तुम तो उससे भिन्न हो । पाप करता है शरीर। 
अतएच उसके कृत कर्म के भोक्ता तुम कैसे हो सकते हो ? छोड दो 
अपनी इस जडता को । कहना मानो । जिस तरह हो सके सुख- 
आध्ति की चेष्टा करो । मर जाने पर भी संस्कारों का नाश नहीं होता; 
जीव को पाप-पुण्य का फल भोगना पडता है; श्राद्ध में बाह्मण- 
भोजन से झूत प्राणी की तृप्ति होती है--ये सब घू्तों की बातें हैं । 
उनकी प्रतारणा के फदे में पढ़कर अपना सर्वनाश न करो । 

ये जो तरह-तरह के फूल खिलते हैं उनकी शोभा तभी तक है“ 
जब तक वे पेड-पौदों पर लगे हुए हैं । वे फल भी तभी देते हैं । 
फूल ही तोड ल्ोगे तो फल कहाँ से आवेगा। यदि तोडना ही है तो 
तोडकर अपने सिर पर रक्खो--अपने ही ऊपर चढाओ।। पत्थरों |पर 
क्यों उन्हे चढ़ाते फिरते हो ? वाह री तुम्हारी सूतिएजा ! 

ब्रह्मा आदि देवताश्रों तऋ ने भी हसारे जनरल मनोज मिश्र की 
आज्ञा का कभी उज््घन नही किया । देखो, जिन वेदों की तुम छुहाई 
देते हो वे चेद भी तो तुम्हारे देवताओं ही की रचना है। देवता ख़ुद 
ही जिनकी आज्ञा मानते हैं उन मनोज महाशय की आज्ञा मानना 
क्या तुम्हारा धर्स नही ? अरे सूर्खा, वेदों में ओर अधिक क्या 
रक्‍्खा हुआ है ? फिर उन पर इतनी अधिक श्रद्धा क्यों ? बेद मेरी 
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ही वाणी है, यह तुम्हारे भगवान्‌ का वचन है या नंहों ? यदि है 
और यदि वे मनोजाशा मानते हैं तो तुम कहाँ के बढ़े ज्ञानी आये 
जो उस्ते नहीं मानते । 

तुम लोग तो पशुओं से भी गये-बीते जान पदते हो ; क्योंकि प्रह्मा 
आदि देवताओं और व्यास आदि द्विज़ों के बनाये अ्रंथों पर तुम 
श्रोख मूँदकर विश्वास करते हो। उन्होंने लिख दिया-ह--“गां 
प्रणमेत्‌” अर्थात्‌ गाय को नमस्कार करना चाहिए । बस, तुम लोग 
लगे पशुश्नों के सामने हाथ जोड़ने | श्ररे क्या तुम गाय, भैंस से 
भी तुच्छ हो जो किसी के कहने-मात्र से उनको नमस्कार फंरने 
दौठते हो ? क्‍या ज़रा भी श्रक्‍्ल से काम लेना नहीं जानते ? तुम्हारी 
मूर्खता की तो सीमा ही नहीं । बड़े-बढ़े यज्ञ करके स्वर्ग की कामना 
तुम सिर इसीलिए करते हो कि मरकर वहाँ जाने पर लीला- 
ललाम अप्सराञों की श्राप्ति होगी । ख़ूब-ख़ूब ! इसी से तुम इस 
ल्लोक में कामुकता से इतना डरते हो ! इसी से तुमने उसका त्याग 
किया है ! क्या कहना है ! जिस वस्तु की प्राप्ति के लिए मरते हो 
उसी का व्याग इस जन्म में करते हो ! अ्रक़्ल का अजीण इसी को 
कहते हैं । शरे मूखा, शम, दम के लिए इतना परिश्रम क्यों करते हो ? 
परिश्रम करना ही है वो प्रिया की प्रीति के संपादन में करो । भस्म 
हो गये शरीर का पनरागसन होगा, इस अ्रम को छोड़ दो । 

हरि-हरादि देवताशों की उपासना करके क्‍यों हैरान हो रहे हो ? 
इन लोगों की ख्रियों, लक्ष्मी आदि, क्या अपने-अपने पतियों की 
कम सेवा-श॒श्रपा और पूजा करती है ? वे क्‍यों न झुक्त हो गई ? 
देखते नहीं, वे भी हमारे जनरल मनोज के द्वारा निर्माण किये गये 
जैलों में बंद पडी हुई सड रही हैं ! 

दुर्वासा आदि तुम्हारे वपोधन ऋषि ख़ुद तो क्रोध के कीड़े हो 
रहे हैं, पर दूसरों को क्रोध न करने की शिक्षा देते हैं। यह तो वही 
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बात हुई जैसे कोई महांनिर्धन मनुष्य दूसरे को धनवान बना देने के 
अभिप्राय से तॉबे से सोना बना देने की विद्या सिखाने की चेष्टा करे ! 

क्यों तुम व्यर्थ दान देते फिरते हो ? दान देने से लक्ष्मी प्रसन्न 
नहीं होती ; ऊंपण बनने--दान न देने--ही से प्रसन्न होती है । 
बलि ने सर्वस्व दान देकर क्या पाया ? केवल बंधन ! क्या तुम भी 
यही चाहते हो ? 

इन सब ठकोसलों को छोडो। अपने हित की बात सुनो । इनमें 
रक्‍खा दी क्या है। स्वच्छुंद हो जाओ । जिस काम से सुख की प्राप्ति हो 
उसे विना विचार किये करो । वेद-पुराण, पूजा-पाठ, दान-पुण्य उठों- 
कर ताक़ पर रख दो । 


(४) 

इन दुर्वोक्‍्यों को सुनकर इंद्ग ने बडा कोप किया। उसने उस 
सैनिक को ज़ोर से लक्षकारा | वह बोला-- 

यह दुरात्मा कौन है जो धर्म के म्मों पर कुल्हाड़ी चत्वा रहा है? 
क्या यह नहीं जानता कि भीपण वज्धारी में त्रिलेक का शासन 
करनेवाला हुँ शोर वेद ही इस त्रिज्ञोक की आँखें हैं ? उन्ही पर यदि 
हरताल लग गया तो यह त्रिश्वुवन अंधा हो गया समक्िप्‌ । चातुव॑ण्य 
में ज़रा भी संकीर्णता नहीं आई । जाति-लोप भी नही हुआ । इस 
विषय की जो परीक्षायें शासतरों में निरदिष्ट हैं वे खदा ही ठीक उतरी 
हैं। जो चर्ण॑च्युत हो गया चह अलग कर दिया गया; जो जाति-बाहर 
हो गया सो हो गया। कोई प्रसाण तेरे पास है कि ऐसा नहीं हुआ ? 
ब्राह्मणी आदि का धर्षण करनेवाले क्या कभी विजयी हुए हैं ? 
दृहकते हुए ज्ोहे का गोला उठाने पर क्या वे जलने से बचे हैं ? जो 
बच गये वे शुद्ध । जो नहीं बचे वे अशुद्ध, वे जातिच्युत हो गये । 
जातिहीनता और वर्णसंक्रता का फिर कया जिक्र ? जाति और वर्ण, 
दोनों ही, सर्वथा विशुद्ध बने हुए हैं । इस शद्धि-रक्षा के लिए ही तो 
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वेद मे जलानल-परीक्षाओं की विधि है। इससे भी क्‍या तेरी 
नास्तिकता दूर नही होती ? तुझे घिक्कार ! 
रे नास्तिक, कृत कर्स का फल जरूर ही मिलता है । संस्कार कभी 
व्यथे नही जाते । अदृष्ट का फल कभी नहीं मिट्ता । यदि तुमे प्रमाण 
चाहिए तो आंखें खोल । तू समझता होगा कि पति-संयोग होने ही से 
गर्भायपत्ति होती है। यह तेरी भूल है। यह बात होने से भो गर्भाव्पादन 
नही होता--सतति जन्म नहीं लेती । यदि अद्ृष्ट में नहीं तो हज़ार 
संयोग हुआ करे | उससे फलोत्पत्ति होती ही नहीं। इससे अधिक 
और क्या प्रमाण चाहिए ? 
तेरी अच्छी समर है द्धि खत जीव के निमित्त किये गये विंडदान 
से परलोकगत आत्मा की तृप्ति नही हो सकती । सू्खशिरोमणे, क्या 
तूने भूताविष्ठ लोगों को सरे के लिए गया-पश्राद्ध माँगते कभी नहीं 
सुना ? यदि सताव्माओं को दूसरे के दिये हुए पिंड से तृप्ति न 
होती तो वे क्‍यों इस प्रकार की इच्छा प्रकट करते ? तू तो मूर्ख ही 
नही महामूर्ख और महानास्तिक जान पढ़ता है ; क्‍योंकि तू परलोक 
को भी नहीं सानता । ऐसी अनेक घटनायें हो गईं है जिनमें यम के 
दूत भूल से अन्य आत्साओं को यमलोक ले गये है । वहाँ जाने पर 
जब भूल मालूम हुई है तब ये आत्मायें वापस भेज दी गई हैं और 
उनके मस्त शरीरों में किर जान आ गई है । ऐसी आत्माओं ने परलोक 
के दृश्यों तक का आ्रँखों-देखा वर्णन किया है । क्या तूने कभी एक 
बार भी इस पकार की घटना नदी सुत्री ? 
अब तक अग्निदेव मन-ही-सन जल-सुन रहे थे । अब उनसे न 
रहा गया | उनकी क्रोध-ज्वाला ओर भी तीब हो उठी । उन्होंने 
उस सैनिक को बढ़ी ही कड़ी फटकार बताई। वे बोले-- 
क्यों इतना प्रताप करता है? इतनी निरगंल विकत्थना करते तुमे 
लज्जा नही आती हम लोगों के सामने इतनी धृष्टता ! श्रुतियों में 
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महीने-महीने भर तक के उपवासों का विधान है । उन उपवासों---उन 
च्रतों--का अनुष्ठान करनेवाले महीनों बिना खाये-पिये जीते रहते हैं । 
तुझे यदि एक दिन भी खाने को न मिले तो त्‌ मूच्छित हो जायअ--तो 
तू स्रियमाण दशा को प्राप्त हो जाय | यह सब श्रुतिसस्सत कर्मा- 
नुष्ान ही की महिमा है । पर तुक अंधे की समझ मे यह बात कैसे 
आ सकती है? चाहिए तो था कि धर्म की यह महिमा देख- 
कर तुझे विस्मय होता, पर, नही, तुझे नास्तिक पर इसका कुछ 
भी असर नहीं हुआ। अरे ! पुन्नेष्टि इत्यादि यज्ञों की बात भी 
क्या तूने नही सुनी ? इस अकार के यज्ञों से अपुत्रियों को भी 
पुत्न-लास होता है या नहीं ? यह बात प्रत्यक्ष देखने मे आती है 
या नहीं ? फिर भी, श्रुति-स्टृति-निदिष्ट धर्माचरणविषयक तेरा 
संदेह बना ही हुआ है? तू तो अक्‍्ल का पूरा दुश्मन मालूस 
होता है । 

घधर्मराज से भी न रहा गया। क्रोष्ावेश मे उन्होंने जो अपने 
दंड को ऊपर उठाकर घुसाया तो बादलों से टक्कर खाने के कारण 
उससे श्राग की चिनगारियाँ निकलने लगी । श्रुति-विरुद्ध बातें सुनने 
से उनके मस्थल विदीर्ण हो गये। उन्होंने ललकारा--रे शठ ! 
खडा रह। तेरा कंठ काटे देता हूँ; तेरे ओछ्ठ चूर किये देता हूँ। तू. 
न कहने थोग्य बाते बक रहा हे ! तू इतनी विरुद्ध बकवाद कर रहा 
है! तू छोटे मूँ.€ बड़ी बाते कह रहा है ! तुझे धिक ! वेद कह रहे 
हैं कि परलोक है । वेद-विरोधी बोछ-दुर्शन आदि भी कह रहे हैं कि 
परलोक है। अकेला तू कहता है, परलोक नहीं । कौन तेरी बात पर 
विश्वास कर सकता है ? तुझे इस अकार प्रताप करते ल्ज्जा भी नहीं 
आती ? जितने मत है उनमें से एक न एक मत तो अवश्य ही सच्चा 
होगा। इस दशा से उस सत के श्रज्ययायियों को तो घर्म-लाभ अवश्य 
ही होगा। परंतु तेरे सदश पुरुष का कदापि निस्तार नहीं; क्योंकि तू 
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तो सभी मतों को छुरा बता रद्दा है । तू वो किसी को भी दाद नहीं 
देता । तू तो सर्व-मतत्यागी चार्वाक का चेज्ना है 

क्रोध से घरुण की आँखें अरुण हो रही थीं। उन्होंने भी अपने पाश 
को सेंभाला। उन्होंने इस प्रकार दारुण वचनों की सृष्टि की--रे पाखंडी ! 
क्या तू मेरे इस प्रचंड पाश से भी नहीं डरसा ? ज़रा सैंभलकर 
मुह खोल । विष्णु के कूम, मत्स्य, वाराह भ्रादि श्रववारों से चिह्धित 
शाजआम-शिज्ञायें भत्ता कोई आदमी वना तो ले । उनका निर्म्माय 
कदापि संभव नहीं। उनकी उत्पत्ति को परमेश्वर ही की लीला 
समभना चाहिए। इसी से उनकी इतनी सहिसा है। क्‍या इस पर 
भी वेद-विहित धर्म पर तेरी श्रद्धा नहीं ? श्रुति-निद्धि्ट बातों की 
सत्यता का इससे बढ़कर और क्या प्रमाण हो सकता है ? 

इंद्र, अग्नि, यम और वरुण के ऐसे कोप-पूर्ण वचन सुन्तकर पढे 
सेना-समूह स्तंभित हो गया । उस दुल्ञ में जो लोग थे उनके दिल 
दृदल उठे। सब उनमें से एक धूर्त कुछ भागे बढ़ा । उसने अपने दोनों 
हाथों की अंजलि अपने मस्तक पर रक्खी । तब इस अकार, बढ़ी 
नम्नता से, उसने उन देवताओं को नमस्कार किया । वह बोक्ञा-- 

, स्वर्ग के स्वामियों ! आप मुझ पर क्यों इसना रोष प्रकट कर रहे 
है? मेरा कुछ भी दोप नहीं। में अपराधी नहीं। में तो पराधीन हूँ। 
आपने शायद नहीं जाना कि में कक्तिकाज्ञ महाराज का चारण हूँ। 
सुम्के आप उनका भाट समझें । उनकी तारीफ़ करना तो मेरा काम 
ही है। इसी फी वो मैं रोटी खाता हूँ। अब आप मेरे महाराज से 
निपट लें। लीजिए, में यहाँ से इटा जाता हूँ। 
(४) 

उस चारण के हटते ही देवताओं ने देखा कि कलि मद्ाराज, अपने 
रथ पर आसीन, उनके सामने ही विराज रहे हैं। वे अकेले नहीं । 
इनके सहचर द्वापरजी भी, उत़्के साथ हैं। अत्यधिक कांति से 
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चमचसाते हुए, अश्र॒तएव बडे विस्सपज़नक रूपचाले, उन देवताओं की 
सरफ़ कलिकाल ने भी आँख उठाकर देखा। वह था बहाहत्या 
आदि पापों से परिवेष्टित। इस कारण नारकी मनुष्य जैसे डरते-डरते 
देवताश्रों के सामने होता है वैसे ही पापी कलि ने भी किसी तरह 
इंदादि दिकपालों के सामने आने का साहस किया। देवताश्रों की 
तरफ़ आँख उठाते. उसे बड़ी लज्जा मालूम हुईं । इससे उसने अपना 
सिर छुका लिया और इंद्र के तेज से आक्रांत होकर, कुछ देर तक, 
वह त्रिशंकु की सदशता को पहुँच गया | उधर, बात करने की बात 
तो, दूर रही, देवता लोग उसकी तरफ़ देखना तक पाप समझ रहे 
औ--.उसी तरह जिस तरह कि चांडाल की तरिफ देखना हिज लोग 
पाप समझते हैं । जब॑कलि ने देखा कि ये लोग मेरी तरफ़ आँख 
सक नहीं उठाते तब उन लोगों की पअ्वज्ना करके, मतवाले की तरह, 

शी के सखा, फहिए, कुशल तो है ? अग्निजी, मौज कर रहे 
हो, न ? यसराज महोदय, आपका क्‍या द्वांल है ? सुखपूर्वक काला- 
'तिपात हो रहा है न? और, मिन्रवर वरुण, आप ! आपको कोई 
कष्ट तो नहीं ? मज़े में हो न ? मैं बड़ी उलझन में हूँ । दमयंती का 
स्वयंवर हो रहा है। वहीं जा रहा हूँ । जी में आगरा कि लाओ दार- 
परिग्रह कर लें । अ्रतएव मैंने दमयंती ही को अपनी अ्र्ृगिनी बनाने 
का निश्चय किया है। आज्ञा दीजिए तो में अपनी राह लगें। देर 
हो रही है। 

कलिकाल के इन अकारण और उत्कट अहंकार-सूचक वचनों को 
देवताओं ने बडी ही अवहेलना से सुना । कुछ देर तक वे आपस में 
हे दूसरे का मुँद देखते ओर सुसकराते रहे | तदनंतर ये कहने 
क्र ->ज्, 

कलि. ' जो कुछ तुम्हारे. मुँह से निकल गया सो तो निकल्न ही 
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गया। पर अब ऐसी बात अपने मूँह से हरगिज़-हरणिज्ञ न निकालना । 
जिसे घह्मदेव ने यावज्जीवन अहायचारी बना रहने ही के लिये, बनाया है' 
चह भला दारपरिग्रह कैसे कर सकेगा ? अथवा, हर्मे इससे क्‍या ? 
तुम जानो ओर तुस्हारे निर्म्माता ब्रह्मा | काम, क्रोध आदि तुम्हारे 
अनुचर जब रोज़ ही बरह्मदेव के निदि्॒ट नियमों का उल्लंघन किया 
करते हैं तब यदि तुम भी त्रह्मा की आज्ञा न भानों तो क्या आश्चर्य्य ? 
परंतु वह बात तो हो चुकी । हम लोग तो वही से भआ रहे हैं । 
स्वयंवर समाप्त हो गया । उसने तो त्रिज्ञोकी के झुवकों का गर्व- 
स्खलन कर डाला । नागों ही ने नही, देवताओं ने भी भेमी की 
प्राप्ति के लिए बहुत कुछ अनुराग प्रकट किया था । पर वे सब अपना- 
सा मुँह लिये रह गये | भेमी ने राजा नज्न ही को सबसे श्रेष्ठ चर 
समभझा ओर उसी के कंठ में चर-माल्य डाल दिया। भुजंगराजों 
को तो उसने कुरूप समझा और अमरों को पामर ! रहे अन्य नर । 
सो उनकी क़द्र उसने वानरों से अधिक न की । नल ही को उसने 
समस्त गुणों का आकर, अतरुव अपने योग्य पति, माना । सुना 
सो, भेमी को तो नक्ल ले गया। अरब तुम स्वयंवर में जाकर क्या 
करोगे । स्वयंवर अब है कहों ? वह तो हो छुका । 

यह सुनकर कलि के कोप का ठिकाना न रहा । वह रोपांघ हो उठा । 
फालरात्रि में कालांतक रुद्व के समान उसको मुखाकृति बड़ी ही 
भयावनी हो गई | उसने कहां--- 

ठीक-दीक ! बहुत दुरुरत ! तुम्हारे अह्मा तो जिये चाहें ले बेठे; 
अपनी दुद्विता & तक को न छोडें । और श्राप लोग रंभा, सेनका, 
उर्वशी आदि दिव्य नारियों के साथ मौज उडावें । रहा में, सो में 
अहायचर्य्य का पालन करूँ । सो भी चंद रोज़ नहीं, यावज्जीवन ! 
शौर चाहे वह्मचरय्य-पालन करने के कारण मर भी जाऊँ! क्‍या 


* अजापतिवंवस्वान्‌ दुहितरमम्यगादिति आते: । 
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कहना है ! न्याय हो तो ऐसा हो । वाद रे परोपदेशपंडित 
दूसरों को धम्मोपदेश देनेवाले तुम्हारे काम तो ऐसे जिन्हें सुनकर 
कानों को भी कैंपकंपी आवे--श्रुति तक डर जाय--पर औरों के लिए 
ब्रह्मचर्य्य-पालन की शिक्षा ! इंद्र को अहल्या की याद क्‍यों आती 
होगी ? वे तो मह्मचारी ठहरे व ? तुम लोग सचमुच ही बडे बद्दादुर 
हो । स्ववंवर मे नज्ञ ने तो त्रेत्नोक्यसुंद्री दमयंत्री पाई और तुमने 
पाई ब्रैज्ञोक्य में उपहास करानेवाली लज्ञा | ख़ेर, कोरे तो वहा से 
नही लौटे । कुछ पाया तो। किसी ने कमनीय कामिनी पाई, किसी ने 
लोक-लल्ञाम लज्जा । दोनों बराबर रहे । इसी से तो तुम्हारा मुँह मेरे 
सामने नहीं हुआ।। मुँह देढा करके बग़ले झाँकना तुम्हारे लिए 
सर्वधा उपयुक्त हुआ । लज्जा के कारण तुम मेरे सामने भला मुह 
कर कैसे सकते ? श्रे ! तम लोग स्वयंवर में चुपचाप कैये बैठे रहे ? 
उस अ्ररसिका दमयंती को अपनी क्रोधाग्नि-पूर्ण दृष्टि से जला क्‍यों न 
दिया ? इतना भीषण अपमान तुसने सहा कैसे, यही मेरी समझ में 
नहीं आता । तुमने कल्नक का अच्छा टीका अपने साथें पर लगाया 
तमर्मे यदि रत्ती भर भी आत्मगोरव होता तो अपने अ्रपमान का 
बदला उस नीच नल से ज़रूर लेते | सो तो कुछ किया नहीं 
उलटा मुझे आँखे दिखाने चल्ले हो ! बड़े वीर हो ! बड़े आत्माभिमानी 
हरे न खेर, उस अ्रखंड पश्रपराधी नल्न से में ही अब बदला 
छुकाऊँगा । देखूँ, केले वह दुमयंती के साथ सुख से रहता है । उसे 
उससे छीन न लेँ तो मेरा नाम कलि नहीं । तुमसे और कुछ करते- 
घरते तो बनेगा नहीं। सिफ तुम सेरी थोड़ी सी मदद करो । वह 
भी न बन पड़े तो मेरी हा में हा तो मिल्नाओ--मेरे इरादे की पष्टि 
मात्र तो करो | तुम्हे इनाम सिलेंगा, मफ्त ही में में तमसे सहायता 
न लूँगा। भेमी को छीन लाने पर तुम चार और में एक, इस तरह 
पॉचों सिलकर, उससे काम निकालेंगे । हम सब बनेंगे प॑च पाडव 
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आऔरर भैमी को वनावेंगे पांचाली । क्यों ठीक है न ? इसमें तो तुम्हे 
कुछ उज़ या एतराज़ नहीं ? तु 

देवताओं के साथ सरस्वती भी थी। उससे कलिकाल का यह 
अलाप नहीं सहा गया। वह क्रोध से अधीर हो उदोी। उसने 
कहा---अरे सूर्ख ! क्‍यों व्यर्थ ही इतनी विकत्थना कर रहा है। ये 
देवता स्वयंचर में हसलिए नहीं गये थे कि ख़द ही भैमी को ले आयें । 
ये तो नल को भेमी दिलाने, उसे ईप्सित वर देने भोर उसकी 
कीति बढ़ाने ही के लिए गये थे। सो तीनों काम ये कर आये । 
मगर तुझ जद-बुद्धि की समझ में इनकी ये सदिच्छायें और सजनो- 
चित क्रियायें केसे ञ्रा सकती हैं ? बकवाद मत कर | चुप रह । 

परमप्रगल्भा और अद्भुत वाग्मिनी सरस्वती की बात का उत्तर देने 
की शक्ति तो कलि में थी नहीं। इस कारण भारती के सार-वीच 
चचनों का शराघात सहकर वह सिटपिटा गया । कुछ भी न बोला । 
उसके उत्तर को सुना-अनसुना करके वह फिर देवताओं की तरफ़ 
आुख़ातिव हुआ और बोला-- 

अच्छा, तो मैं भी अब दमयंती को पाने की इच्छा छोड देता हूँ। 
जाने दो । नत्न उसे ले गया तो ले जाने दो । पर कास उसने बहुत 
जुरा किया उसने बडी ही एष्टता, की । इस कारण उस पर मुझे 
ज़रा भी दया नहीं आती। उसे मैं कदापि छोड़ने का नहीं। अ्रफ़सोस 
तो इस बात का है कि स्वयंवर के समय मैं वहाँ उपस्थित च हुआ | 
होता तो यह अ्रवमानना हरगिज़ न होने पाती | पर, ख़र, जो कुछ 
होना था, हो गया । भ्रब क्या कर्तव्य हे, सो में तुम्हें सुनाता हूँ । 
द्ेबताश्रो, मेरी प्रतिज्ञा यह है कि में दमयंती ही को नल़ से जुदा न 
'कर दे गा, किंतु नल को उसके राज्य से भी अ्रष्ट कर दूँगा। में पत्नी 
भी उससे छुडा दंगा और उस पत्नी की सपत्नी मही भी उससे छुडा 
छूँगा। सुना या नहीं ? मुझसे वैर फरकें, देखें, नज्न कितने, दिनों 
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सक सुख-चैन से रह सकता है । मुझ प्रचंड तेजस्वी की अवहेलना 
करने का कुफल उसे अब चखना ही पड़ेगा | देखो, में उसे कितनी 
भारी शिकस्त देता हूँ । संसार सावधान हो जाय और आज से मेरी 
और नल की शत्रुता के गीत उसी प्रकार गावे जिस प्रकार कि चह 
'किरणमाली सूर्य और कैरव की शत्रुता के गीत गाता चला आ 
रहा है । 
यह सुनकर द्वापरजी बोल उठे--हाँ-हाँ, बहुत ठीक कहा। में 
आपके कथन का हृदय से अनुमोदन करता हूँ । आपको नल की 
ख़ूब ख़बर लेनी चाहिए । े 
इन लोगों के ऐसे कटोर वचन सुनकर और नल के साथ इनके 
अकारण बैर का विचार करके बेचारे इंद्र ने अपने कान बंद कर 
'लिये। वह इनके दुर्वंचनों को और न सुन सका। क्षरा देर बाद 
चह बोलॉ--- 
कल्िकालजी, आप तो बड़े ही विलक्षण बुछिवाले मालूम होते 
हैं। आपने जो यह फ़रमाया कि नज्ञ को तो दंमर्यती मिज्ी भौर 
हम लोगों को लज्जा, सो बहुत ही दुरुस्त फ़रमाया। सचमुच ही 
इम लोगों फो विशेष तज्ज़ा प्राप्त हुई । जिसे बहुत कुछ देना चाहिए 
था उसे यर्त्किचित्‌ वर और सेमी ही हम लोग दे सके; हमारे लिप्‌ 
यह यथार्थ ही लज्या को बात हुईं। हम लोगों पर नल की इतनी 
अक्ति है कि उस भक्ति के शसांश ही से वह चतुर्वर्ग की क्‍प्राप्ति कर 
सकता हे---उसे हम ल्ोग घतुर्व॑र्ग दे सकते हैं। इस हालस सें यदि 
हमने उसे भेमी दे दाल्नी या फोई छोटा-मोश वर ही दे डाला सो 
क्या दिया ? कुछ न दिया । अतणुव तुम्हारा आ्ञेप वेज्ञा नहीं । वह 
चहुत जा है। ऐसे भक्त-शिरोसणि के साथ हम लोगों की यह कंजूसी 
पनेःसंदेह लजा-जनक है । 
भाई कल्ि, ज़रा होश में आओ । नल के सदइश सजन और धर्म- 
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परायणय इस समय जिलोकी से दूसरा नहीं। उसके विपय से जो 
प्रतिज्ा तुमने की है वह नितांत निद्य हे। छोड़ दो ऐसा अनुचित 
विचार । नल भी लोकपाल है ओर विशाल लोकपाल है। वह तो 
निपध-देश में सुधाकर के सदश यशस्वी और अपनी अज्ञा को उसी 
के सच्श सुख-दायी है । वहाँ तुम्हारा प्रवेश होने का नहीं । और, 
तुम्हारें साथी द्वापर के लिए भी हमारा यही परामर्श है; उन्हे भी 
चाहिए कि वे भी तुम्हारी सहायता करने से वाज़ श्ावें । देखो, भेसी 
परस पतित्रता है । उसके साथ कुटिलता करके तुम पार पाने के नहीं। 
तुम्हारा नुक्सान हो जायगा | तुम्हे व्यर्थ ही परिताप शौर पश्चात्ताप- 
होगा । भ्रम से जिस तरह सच्चे ज्ञान को बाधा नहीं पहुँच सकती--- 
उसका बाल नहीं बॉका हो सकता--उसी तरह तुम्हारे हज़ार प्रयत्न 
करने पर भी दमयंती का वाल वॉका न हो सकेगा । देखो, मोह से 
मत्त होकर यदि तुस चैरसेनि नल के साथ द्वोह करोगे तो वह द्ोह-- 
जनित पातक तुम्हारे सिर चढेगा और तुम्हें विपत्तिग्रस्त होना पडेया। 
इससे, मेरा कहना सान लो । अपने दुविचारों को तिलांजलि दो । 
जाओ । अपना रास्ता लो। 
इंद्र के साथी अन्य दि्किपालों ने भी इंद्र की सलाह की ताईदू 
की । उन्होंने भी कलि-महात्मा को बहुत कुछ समकराया-बुझाया । 
परंतु उन हज़रत के दिसाग में इन लोगों की एक भी बात न घुसी। 
वे उलटा लडने लगे । देवताओं ने जो कुछ कहा उसका उलदा अर्थ 
करके थे डसे देवताओं ही पर घटाने लगे । यथा-- 
पत्यो तया द्वतेंडन्यस्मिन्‌ यदर्थ गतवानसि ; 
भवत कोपरोधस्तादक्षमस्य इथारुपः । 
इंद्र ने कहा--जिसे पाने के लिये तू जा रहा था उसने तो दूसरे 
के साथ शादी कर ली । ठुकते कुछ करते-घरते बना नहीं। अब व्यथे 
रोप करने से क्या लाभ ? अब अपने फोप का रोध होने दे । क्रोध 
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-फो समेठ ले; उसे रोक दे । कल्लि ने इस उक्ति के अन्य शब्दों का 
"चैसा ही अर्थ करके “भसवतः कोपरोधस्ताव” पढ़ों का छेद इस प्रकार 
“किया--- 
“स्वत कोष्पराषथस्तात्‌”! 
अर्थात्‌ जब दमयंती ने दूसरे को पति बना लिया तो मुझसे 
अधिक अधम या नीच और कौन होगा ? 
इसी त्तरह ये लोग आपस में घंटों लडते ऋगड़ते और परस्पर 
आउ्षेप करदे रहे | देवताओं ने जब देखा कि कलि और द्वापर 
“किसी तरह साननेवाले नही--नल को पीड़ित करने के लिए इन्होंने 
कमर ही कस ली हे--तब वे आजिज्ञ आकर अपने-अपने लोक 
को चल दिये | इधर कल्िराज, अपने एक-सात्र सहायक द्वापर को 
- साथ लेकर, नज्ञ की राजधानी की ओर रवाना हो गये । 
(६) 
नल अत्यंत धर्म्मनिष्ठ राजा था। उसके राज्य में जगह-जगह 
धास्मिक कृत्यो के--कृप, बावली, पांथशाला, यज्ञकुंड आदि के 
अच्ठे थे । उन्होंने कल्नि के मार्ग में बड़े विज्न डाले। खैर, राम-राम 
- करक कल्ति-देवता ने बड़ी सुश्फिलों से निषध-देश के सीतर प्रवेश 
कर पाया । वहा वेदपाठियों के सुख से पद-पाठ सुनकर उसे अपने 
पद्‌ (पैर) बढ़ाने में बडा ही कष्ट हुआ, क्रम सुनकर उसके प्रों का 
क्रम बिगड़ गया; संहिता सुनकर उसकी गति संहत हो गई--रुक 
गई। यज्ञ-दोम की सुगधि से उसकी वाला पुट्पाक-रोग से पीढित 
हो उठी और धुफँ ने वो उसकी ओंखों को अंधा ही सा कर दिया। 
* ग्रहस्थों के घरों सें सोजनार्थ आये हुए आश्यणों के पैर धोने से जो 
कीचड़ हो गईं थी उसमे वह ऐसा फिसला कि हाथ-पैर हटने से 
बचे। पिंतृ-तर्पण करने के कारण हर घर में उसे जो काले तिल पड़े 
हुए देख पडे उनसे पढ़ ऐसा डरा जैसे लोग काले नाग से डरते हैं । 
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उसने देखा कि लोग स्नान करके तिल्नक लगाये हुंए पूजा-पाठ फर 
रहे हैं । उनके उन तिलकों ने तलवार का काम किया । थे उसके 
हृदय में घुस से गये । उसे उस समय ऐसा मालूम हुआ जैसे उस 
का हृदय विदीणण हो गया हो। इतने में उसे एक मिथ्यावादी भनुष्य 
देख पढ़ा । इस पर कलि महाराज ने महोत्सव सनाना शुरू किया। 
पर ज़रा ही देर में उन्हें ज्ञात हुआ कि यह मनुष्य तो हँसी में 
अपनी रूी से विनोदपूर्वक कूठ बोल रहा है। बस, फिर क्‍या था, 
आपका खिला हुआ चेहरा तत्काल ही झुरझा गया । 

नल फी राजधानी में यज्षयूप गड़े हुए थे। एक नहीं अनेक । उन्हे 
कलि ने फॉँसी देने के लिए गाड़े गये शूल समझा । उसे जान पढ़ा, 
उन शूलों पर सैकडों सर्प लिपटे हुए हैं । यहाँ उसने दस-द्स 
बारह-बारह दिन परयंत--किसी-किसी को महीने-सहीने भर के 
कृच्छुचांद्रायण आदि परत करते देखा,। पर उनके पास तक जाने का 
उसे साइस न हुआ । किसी-किसी ब्रत-निरत मजुष्य की छाया लाॉध- 
कर आगे बढ़ने की चेष्टा जो उसने की तो वहीं धड़ाम से ज़मीन पर 
गिर गया। द्विजों के द्वारा सूर्य्य-मंडल से बुलाई गई गायत्री के 
दर्शन होते ही कलि की नानी मर गईं। आपको वहाँ से भागना ही 
पढा | एक पल में आप हिरन हो गये। न आपको शृहस्थों के 
घर में पेर रखने को ठौर मिला, न वामग्रस्थों की पर्णशालाओं में, 
न संन्‍्यासियों की कुटियों में, और न देवताओं के संदिरों ही से । 
जहाँ-जहाँ आप पधारे वहाँ-वहाँ से श्रापकों भागना ही पडा। 

इस प्रकार इधर-उघर भागते-भागते कलि महोदय को एक गाय 
देख पड़ी । लोग उसे मख में मारने के लिए ले जा रहे थे । यह देख- 
कर आपके आनंद का पारावार न रहा। आप सारे ख़ुशी के नाच 
जठे। मगर कुछ ही देर में उन्हें मालूम हुआ कि यह गाय तो 
“सौस्यव्पासक्त ” है--सोसयाग-संबंधी धर्मालुष्ठान में काम आने के. 
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लिए है । बस, फिर क्या था; आप हताश होकर पहाँ.से चंल्॒" दिये.। 
गाय ने उसे खर” ( मूर्ख और गधा ) लेमेफेकर: निराश कर 
दिया। सौस्य वृष पर आसक्त गाय भला खर की क्‍यों परवा 
करने लगी ? 

कलि ने बहुत ढेँढ़ा; परंतु, अपनी प्रियतमा हिंसा को कहीं भी न 
' प्राया। अपने जन्म के साथी कलह का पता भी उसे कही न लगा। मूर्ख 
के भी झुख मे उसके रहने का चिह्न उसे नमिला । न खत्री के, न मित्र 
के--अपने एक भी कुटुंबी के दर्शन उसे वहाँ न हुए । हुए किसके: 
दर्शन ? भौन-म्तधारी झुनियों के । उन्हे चुप देख उसने समका, 
ये मुझे शाप देने की तैयारी मे हैं ! चंद्नीय विह्वानो को सामने आते 
देख उसे मालूम हुआ जैसे किसी ने उसके सिर पर लाव सारी हो। « 

जहाँ-कहीं बग़ल में आसन दुबाये ऋषि लोग उसे मिले वहाँ चह 
यह समझकर धबरा उठा कि ये लोग आसन नही, लोहे के 
मारतौल लिये हैं। उन्हीं से ये मेरा सिर चूर-चूर कर देगे। 
आचमन करनेवालो के हाथ में जल देखते ही उसके होश हवा हो 
गए । वह बेतरह डरा कि कहीं ये हाथ का जल ज्ञमीन पर छोंड- 
कर मुझे कोई शाप न दे बैठें । बह्मचारियों की कमर में पड़ी मौजी- 
मेखला को उसने अपने बॉघे जाने की रस्सी ओर हाथ के पत्नाश- 
दंड को श्रपनी ताइना के लिए उठाई गई लाठी समझा । एक जगह 
उसकी दृष्टि में पुरोडाश-नामक पिष्ट-पिड पड गये। बस, वह मारे 
डर के विहल हो गया । उसने समझा, मुझे सारने के लिए, लोगों 
ने ये सफ़ेद-सफ़ेद पत्थर जमा कर रक्खे हैं। खुवा-नामक होम के 
पात्रों को उसने सपिणी समका। इससे डसे बेतरह ज्रास हुआ । 
वेचारा घंटों खड़े-खड़े रोता रहा । | 

इतने में एक जगह कलि-महात्मा को द्विजातियों के हाथ में 
शराब देख पडी | बस, वह इश्य देखते ही आपकी आंखों मे आनं- 
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'दाश्रु आ गये। आप बड़े ही प्रसन्न हुए। आपने कहा--अच्छा हुआ, 
ये लोग शराब पीने लगे । परंतु पता लगाने पर आपको ज्ञात हुआ 
कि ये लोग सौत्रामणि यज्ञ कर रहे हैं और ऐसे यज्ञ में ब्राह्मणों 
तक को शराब पीने की इजाज़त है । किसकी ? चेद की। इस कारण 
वेचारे कलिजी सिर पीटते हुए वहाँ से भी भाग खड़े हुए । 

इस तरह कलिकाल देवता चिरकाल तक मारे-मारे फिरे | तलाश 
थी आपको पाखंडी मनुष्यों की | पर वे तो मिले नहीं; सब कहीं 
आपको वेदविद्‌ ही मिल्ले । ० तो चही मसल हुई कि पानी के 
प्यासे के पल्ले जलती हुई आग की लपट पढी । संताप से तप्त होकर 
आपको श्रपनी जान बचाना मुश्किल हो गया | आगे बढ़े तो बत- 
निष्ठों को आपने वेदी पर सोते देखा | बस, उस समय आपके जी 
में यही श्राया कि इस देश को छोडकर कहीं अन्यत्र चले जाने ह्दी 
से कुशल हैं । इतने में, देवयोग से, उन लोगों के हाथ में कुश की 
पचित्नी दिखाई दी । तव तो कलिजी ने श्रपना सिर ज़मीन पर दे 
मारा । उस समय उन्हे ऐसा सालूस हुआ जैसे उन पर वच्न- 
पात हो गया हो । नल और दसयंती के दोप ढेंढ़ निकालने की 
आपने हज़ार-इज्ञार चेष्टायं की। पर दोष तो क्या, दोप-लेश भी 
आपको कही न दिखाई दिये । आपकी सारी चे्टाये विफल हो गईं । 

इस तरह घूमते-घामते, रोते-पीटते, कलिजी का न सालूम कितना 
समय व्यर्थ गया । पर आपने अपनी टेढी चाल न छोडी । धुन के पके 
ठहरे न |! एक जगह आपने स्वयसेव आई हुईं सर्व॑स्ली (“'स्ववमभागताया 
सर्वेस्याः ख्रियः” ) के प्रेमी को देख पाया | तब ज़रा आपका हृदय 
ठंढा हुआ । पर वह ठंढक बहुत देर तक न ठहरी । उन्हे तत्काल ही 
मालूम हो गया कि वह प्रेमी तो वामदेव का उपासक है---वह तो 
वाममार्गी है। और ऐसे महात्माओं का तो यह जीवन-ब्रत ही सा 
है कि अपने पवित्न प्रेम को इस प्रकार की ख्त्रियों को उदारता-पूर्वक 
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खॉटते फिरे । इस कारण कलिजी को चहों से भी अपना-सा मुँह 
लेकर भाग खडा होना पठा। पर आप जाते तो कहाँ जाते । वेद्ध्वनि 
त्तो आकाश से छाई हुई थी । वहाँ उसने उनके पैर न जमने दिये। रही 
पृथ्वी, सो पवित्रता का वहाँ अखंड डेरा था। इस कारण वहाँ भी 
उनका ठहरना असंभव हो गया। बेचारे की दुर्गति तो देखिए । कुछ 
देर के लिए थोडा-ला संतोष उसे यह देखकर ज़रूर हुआ कि बहुत-से 
आह्यण छुवाछृत का विचार न करके एक ही पंक्ति मे बैठे भोजन कर 
रहे थे । परतु ये लोग पी रहे थे सोम । सोम भी ऐसा चैसा नहीं; 
हवन कर खुकने पर बचा हुआ सोस । और ऐसा सोस पीने में छुवा- 
छूत के विचार की ज्ञरुरत नही होती । इस कारण कलि का अथम- 
आप संतोष बहुत देर तक टिकने न पाया | 

यह दृश्य देख चुकने पर कलिकाल-राम ने कही सुन पाया कि 
शुक याय मारी जा रही है। बस, फिर क्‍या था, । ख़ुशी के सारे 
फूलकर आप कुप्पा हो गये और दोडकर वहीं जा पहुँचे । जाकर 
आपने पूछा--- 

प्रश्न--भाई, इसे कहाँ लिये जा रहे हो ? 

उत्तर--मारने--- 

अश्न--किस के लिए ? इस आलभन से किस-किस की तृप्ति होगी ? 

उत्तर--अजी, हमारे यहाँ एक अतिथि आ गये है । यह आलमभन- 
विधान उन्हीं की सेवा-श॒ुश्रपा के लिए है। 

यह सुनते ही आपका संतोष तत्वण ही रोष में परिवर्तित हो 
गया, क्योकि अतिथि के लिए ऐसा विधान सर्वधा विधि-विहित 
भसाना गया है । लिखा है--“महोक्ष वा महाज॑ वा श्रोत्रियायोपक- 
्पयेव” ( बेदों ओर गृह्यसूत्रो मे तो इसकी आजा है ही। अभी 
कल के महाकवि, भवभूति तक को बूढ़े वशिष्ठजनी के लिए एक 
वत्सतरी की योजना करनी पड़ी है ) । 
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महीघत नाम के याग में कुलटाशों और अद्यचारियों का समागम- 
मना नहीं | सना होता तो श्रुति में उसका विधान क्‍यों किया 
जाता ? 

( “ब्रह्मचारी पुश्चल्यः सम्प्रवाद इति भ्रुतिविद्वितं प्रस्यभापणमस”” ) 
परंतु ऐसी वेद्विहित यज्ञ-क्रिया कलिजों को पसंद, आई। ख़श 
तो आप सब होते जब वेद से इसका ज़िक्र नं होता । इसी से 
आपको कहना पढ़ा कि यह क्रिया-कांड तो भौड़ों का श्रकांडतांडव 
है। इसी तरई की टीका आपको एक और भी श्रुतिं-सस्मत क्रिया 
के संबंध से करनी पढी । अश्वमेध-यंञ्ञ सें, यजमान की पत्नी को, 
अश्व के प्रजोत्पादक अंग से, अपने ग्रवयव-विशेष का संस्पर्श कराना 
पढता है । निपध-देश की राजधानी से ऐसा अद्भुत क्रिया-कांड देख- 
कर फंलिदेवता को लाचार होकर यही कहना पडा कि जिन वेदों 
में इस तरह की बातें हैं उनका कर्ता ईश्वर कदापि नंहीं हो सकता । 
हाँ किसी भांड ने उन्हे बनाया हों तो हो सकता है--- 

हृ्ट्वाचष्ट स कत्तारं अतेमेश्डसपाशडत'” 

क्योंकि ऐसे काय्यों' की| योजना भाड़ ही कर सकते हैं। कलिजी 
उहरे बच्र मुखे । फिर भला क्‍यों न उनके मूह से ऐसी अभत्र, अचु- 
चिंत और असभ्य बाते निकले ? ॥ 

फंलि को घूंमते-घासतें नल॑ और दसेयंती के भी दर्शन हुए । 
उनका पारस्परिक भ्ेस देख कर आप सेने-ही-मंन जेल झ्लेंन गये | 
उनकी नम्नोक्तियों से आप छिंद गये' ।' उन्हें मंसो तक कष्ट हुआ । 
नल और दमयंती का अ्रश्न॒तपूर्व सोहाद आपके कंलेजे में शल्य-समान 
घुस गया। फंल यह हुआ कि आप उनऊझे सामने खड़े'न रह सके। 
जी छोड़ कर वहाँ से भागे ओर कही अन्यत्र 5हरने की जगह डैुँढने 
लगे। ढँढुते-#ँढते आपने नल के महलों से मिले हुए उद्यान में प्रवेश 
किया । वहाँ फलों और फूलों के जितने ब्क्त थे किसी पर 
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सी अपने उहरेने के लिए म्चान बनाने योग्य जंगेंह आपकी 
न मिली | बात यह थी कि सारे बृत्तों के दल, फल ओर फूल देव- 
ताओं और दिलों की पूजा आदि के कास शआते थे । जिनकी 
संपत्ति ऐसे सत्कार्य्य में ख़र्च होती थी उनके पुण्यात्मा होने में क्यो 
संदेह ? और पुण्यात्माओं के यहाँ कलि को आश्रय केसे मिल 
सकता था ? 

नल ने अपने उस बाग़ में सब तरह के पेड-पौधे लगाये थे 
ईुनिया में जितने उद्निज होते है, एक भी उसने न छोडा था। 
इसी से कुर ( शाल्ष ) नाम का भी एक बृत्त उसने लगवा दिया 
था । यह सिर इसलिए कि यही क्‍यों रह जाय। सभी वृक्षों की 
पूत्ति इस बाग में हो जानी चाहिए । इसका दल, फल, फूल्ल किसी 
कास न शझ्राता था। झतएवं धार्मिक दृष्टि से इसका अस्तित्व ही 
व्यर्थ था। जिससे धम्म की कुछ भी सेवा न बन पड़े वह अ्धास्मिक 
घरा का भार-मात्र बढ़ानेवाला होता है। कलि ने इस पेड़ ही को 
ग़नीसत समझा । उसने कहा, लाओशो तब तक इसी पर कुछ दिन 
ठहरें । आगे चल कर और कोई इससे अच्छा आश्रय हूँढ़ निकालेंगे। 
यहाँ इस इतने बड़े नगर में बैठने को जगह तो किसी तरह मिल 
गईं। अतएवं इस मौके को हाथ से न जाने देना चाहिए। 

इस तरह सोच-समभझा कर कलिकाल महोदय ने तो उस पेड़ पर 
अपना अट्डा जमाया। रहे द्वापर देवता | सो वे निषध-नरेश नल के 
राष्य में इस इरादे से भटकने लगे कि कही तो किसी के मेंह से 
नल के किसी दोष की बात सुनने को मिल्ने। उन्होंने कहा, मनुष्य 
का स्वभाव ही कुछ ऐसा होता है कि वह दूसरों के दोष हूँढ़ा करता 
है। इस कारण यह असंभव नहीं कि किसी-न-किसी के मुँह से 
सुझे नल की निदा सुनने को मिल जाय। 5 9 

इस प्रकार के विशद्‌ विचारो से प्रेरित होकर द्वापरजी तो बरसों 
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श््ज 


नल के शासित देश में नगर-नयर, गाँव-गाँव, घूसते फिरे शर 
कल्निजी उस वच्यर्थ-जन्मा बृक्ष पर बैठे-बैठे नल का छिद्रान्वेपण 
करते रहे | अंत में इन दोनों ने नल और दमयंती के साथ कैसा 
सलूक किया, यह वात बहुत लोगों को मालूम ही होगी। जिन्हें न 
भालूस हो वे पुराणों के पन्ने उत्तट कर मालूम कर सकते हैं । 

परस दार्शनिक और पहुँचे हुए योगी सहाकवि श्रीहप के इस 
फलजुगी- वर्णन में यदि मनोर॑जक सामग्री के सिवा जानने, समझने 
ओऔर विचार करने योग्य भी बातें होंगी तो बुद्धिमात्र पाठक उनसे 
अवश्य दी लाभ उठावेंगे। 

। भाचे, १६२१ 


वेद्क देवता . क्‍ 

हम वैदिक संस्क्ृत नहीं जानते। श्रतएव वेद पढ़कर उनका अर्थ समझ 
सकने की शक्ति भी नही रखते । वेद हमने किसी वेदझ विद्दान्‌, से 
पढ़े भी नहीं | इस दशा में वेदिक देवताओं के विषय में कुछ लिखना 
हमारे लिए कोरी श्रनधिकारचची हैं । पर हस स्वयें---अपने सन से-.- 
उ नके विषय में कुछ भी चर्चा नही करना चाहते। भाज तक अनेक 
अर्वाचीन पाश्चात्य तथा 'भारतवर्षीय विद्वानों ने वेदों तथा अ्रन्य 
चैदिक विषयों पर निबंध ही नहीं, पुस्तकें तक लिख डाली हैं। 
उदाहरणार्थ--वैदिक इंडिया ( (९१7० ॥7079 ) बे--लोग ऐसे 
लेख लिखने के अधिकारी थे या नही, इस पर विचार करना हमारा 
काम नही । काम है, विशेष करके भारतवर्ष के वेदुज्ञ विद्वानों का । 
पर उनमें से अधिकांश लेखकों के लेख अँगरेज़ी भाषा में हैं ।. उनमें से 
कुछ तो पुस्तकरूप मे निकले हैं ओर कुछ पुरातत््वान्वेषियों के सासयिक 
पन्नों मे । इधर भारतवर्ष के घेदज्ञों में से अधिकांश विद्वान श्रेंगरेज़ी जानते | 
ही नहीं | इसी से हम इस लेख मे बेदिक देवताओं पर लिखे गये 
उन अमगरेज्ञी लेखों ओर पुस्तकों का सारांश, बहुत थोड़े मे, 
लिख देना चाहते है .। यह इसलिए कि इस देश के वे लोग सी 
उन विद्वानों के विचारों से परिचित हो जायें ज्ञो अगरेज्ञी नही 
जानते और यह जान ले कि आज फल के नये ढंग के वेद्ज्ञ 
उनके बेदिक देवताओं के विषय मे ,क्या कहते है।इस लेख 
में यदि कोई गुण या ग्रहणीय बात हो सो उसके लिए वही 
लोग धन्यवाद के पात्न है जिनके विचारों का उद्धरण हम करने 
जाते हैं, और यदि कुछ दोष देख पढ़ें तो उन सबंके लिए 
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एक-सात्र हमी दंदनीय हैं । श्रच्छा, श्रव प्रकृत विपय की वातें 
सुनिए--- 

वेदों का अ्रध्ययन, समाज्ञोचना की दृष्टि से, ध्यान-पूर्वक, करने 
से अनेक अज्भुत-अन्नुत तत्वों का पता ल्गता है। कही वो उनमें 
पितरों की उपासना है, कहीं देवताओं की उपासना है, और कही 
परमात्सा की उपासना है | कही चहुदेववाद है; क़ह्टी एकेश्चरवाद । 
विशेष करके ग्ज्ञ-द्वारा ही अनेक ऐश्वर्या की प्राप्ति के विधिवाक्य 
हैं। कर्सकांड की यद्यपि अधिकता है, तथापि कहीं-कही ज्ञान-कांड 
की भी बातें पाई जाती है । श्रतएव यदि कोई यह जानना चाहे कि 
वैदिक श्रायों का निश्चित धर्म या सत्त क्या था, वो उसे बढ़ी भारी 
कठिनाई का सामना करना प्रड़े, क्‍योंकि चेदों में अनेक मतों के चरव . 
पाये जाते हैं। वेदाध्ययन से एक बात, जो सबसे अधान है, यह 
सालूस होती है कि हमारे प्राचीन आये अधिकांश प्रकृतिएजक थे--- 
अर्थात्‌ आकृतिक पदार्थों ही को देवता मानकर आरय्य॑ लोग उनकी 
उपासना ओर स्तुति करते थे । 

प्रकृति की उपासना करने की बात सुनकर आरचय्य न करना 
धचाहिए। ज्ञान की प्रथमावस्था में सूर्य-विब को “नियत समय पर 
उद्ति और श्रस्त होते देख, यथासमय श्आाकाश से मेंह गिरते देख, 
दो छाकडियों को परस्पर रणढने से आग उत्पन्न होते देख ज़रूर ही 
झाश्चय्य होता है। भर, जिस चीज़ को लोग आश्चय्ये और कोठृहल 
की दृष्टि से देखते है उसकी यदि वे म्शंसा और स्ठुति करें तो उनका 
यह कास स्वाभाविक ही समझा जा सकता है । 

बच्चों को तारकामय शझाकांश और नेत्नानंदकारी चह्रमा देखकर 
कितना कौतुक होता है । जिन' वेहातियों ने कभी रेल नही देखी थे 
जब पहले पहल घढ़घड़ाती हुई रेलवे ट्रेन देखते है, तब उमका जी 
जाहता- है कि उसकी पूजा करें--चाहता ही.नहीं, कही-कहीं वे लोग 
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ऑड-के-फंड , इकठ्ठ-होक़र -उसे. आँखें फ़ाड़ःफ्राडक़र:ड्रेखते और उसके 
जास पर नारियल तक,चढ़ाते हैं,,यह बात्त:देखी भी गई:है। ज्ञान की 
अनुन्नत द्रशा में, आकतिक दृश्यों और प्राकृतिक रहस्यों -का भेद- 
जाज़ने के कारण, ऐसा होना कुछ भी विस्मयकारक नहीं । 
प्राचीन आय्ये जो प्राकृतिक - पदार्थों -की पूज्ा-अर्चा, उपासना, 
स्तुति और प्रार्थता करते थे उसका कारण-यह- था कि -वे +लोग;इन 
पदार्थों को अद्सुत शक्तिशाली समझते थे. । यह ,बात .बहुत पुराने 
आय्यों; की है--इतने पुराने आश्यों की जिन्क़ो-हुए लाख़ों-वर्ष:बीत 
छुके होंगे । जिन पदाथों,को उन्होंने,देवता साना था उनके कई 
“विभाग किये जा सक़ते-हैं । एक तो,वे पदार्थ |जो आय्यों और ईरा- 
नियों के एृथक-एथक होने के पहलें ही, दोनों ही के द्वारा; एक से 
“यजे जाते थे । इन पदार्थों का देव-रूप-चर्णंन ईरानियों (,पारसियों ) 
की धर्म-पस्तक में, हमारे वेदें ही.;;की तरह, पाय्ना- ज़ाता:है | दूसरे वें 
पदार्थ जिनकी उद्भावना आयों ने, इरानियों की , शाखा से जुदा 
होने के ब्राद, की थी । .इन पिछले पदाथों का पृता ईरानियों,के 
अरर्मग्रंथ में नही लगता |; तीखरे वे पदार्थों जिनका कोई स्थूल रूप 
ज़ही, श्रध्नोत््‌ जो केवल गुण-मान्र के बोधुक हैं, जैसे ,भ्रद्धा, ऋष, 
कामना श्रादि। इनके सिवा चेढों में.नद्ी, समझुद्भ, प्रेत और अरण्य 
आदि को, भी देवता सानकर उनकी स्तुति की गई है ।, विद्वानों का 
अनुमान है कि इन पिछले पदार्थों को देव-पदवी बहुत. पीछे प्राप्त 
हुई है।इस लेख मे हम केवज्न उन प्राकृतिक पदार्थों का उ्लेंख करेंगे 
जिनकी उपासना मराच्ीनतस्‌ आय्यों ने देवता सान कर पहले पह्ल की 
और जिनका नासनिर्देश पारखियों के घर्मंग्रंथ भ्रवरता से भी पाया 
जाता है। अवस्ता का अनुवाद अँगरेज्ञो भाषा से प्रकाशित हो चुका 
है। अतएव, इच्छा करने पर, ओेंगरेज़ी जाननेवाले उसे पढ़-कर ख़ुद 
“ही इस बात का निर्णय कर सफते है कि यह कथन सच है या नही। 
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आर्य्यों ने कार्य्य के अनुसार देवताश्रों के दो भागों की कर्पना कीं 
है। एक भाग में तो वे देवता रखे गये हैं जो मंगलकारी अथवा 
शुभ-सूचक हैं, और दूसरे में वे जो अ्रमंगंलकारी अ्रथवा अशुभसूचक 
हैं। अ्रप्मचि, सोम, वरुण आदि की गिनती पहले प्रकार के देवताओं 
में हैं; अंधकार, अ्रवर्षण आदि की दूसरे प्रकार के देवताओं मे । 
मंगलजनक देवताशों की उपासना और स्तुति की गईं हे ओर उनसे- 
धन, जन, पशु, श्न्न आदि की वृद्धि या प्राप्ति के लिए प्रार्थनायें 
की गई हैं। पर अशुभकारक और भयंकर देवताओं से घृणा प्रकट 
की गई है; उनके फोप से बचने के थत्र किये गये हैं; उनसे भयभीत: 
होने के उल्लेख किये गये हैं । इन पिछले देववाञं का लेख से कोई 
संबंध नहीं । 

आरययों ने देवताओं से जो प्रार्थनायें की हैं वे परलोक में सुख 
मिलने, स्ुक्त होने और व्रह्मपद पाने के लिए नहीं की। उन्होंने विशेष- 
करके सांसारिक सुख की प्राप्ति ही के लिए प्रार्थनाये की हैं---हमारे 
शत्रुओं का नाश हो ! हमारी गायों के अ्रधिक दूध हो ! हमें अन्नः 
झऔर जल की कसी से कष्ट न भोगना पडे ! हसे सब तरह का ऐश्वर्य्य 
प्राप्त हो ! उन्होंने इसी तरह की प्रार्थनाथें की हैं। उस समय उन 
लोगों को परलोक की विशेष परवा शायद न थी । उसको ग्राप्ति के 
साधनों का अलु््ठान उन्होंने बहुत पीछे आरंभ किया । पहले तो वे 
यज्ञ को भी केवल ज्ञोकिक सुखों ही का साधन समभते थे । 

जो पदार्थ पूरे तौर से इंद्वियों के द्वारा जानने योग्य न थे उनका 

चर्णन सभी प्राचीन जातियों के कवियो और पंडितों ने विशेष श्रद्धा 
आर सक्ति के साथ किया है । ऐसे पदार्था' मे द्ावा-एथवी का नाम 
सबसे पहले लेना चाहिए। एथवी का अर्थ हे-- बहुत बडी” 
“बडे विस्तारवाली” और “द्यावा” किया “यो” का अर्थ है-- 
चमकनेवाला । एथिवी के ओर छोर का पता न पाकर और आकाश 
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को चमकता हुआ देख कर आय्यों को पहले पहल बहुत कौतृहल 
और आश्चये हुआ होगा | इसी से इनको अ्रचिंत्यशक्तिपूर्ण देवता 
मान कर उन लोगों ने इनकी उपासना और स्तुत्ति आरंभ की होगी । 
पृथिवी और आकाश की तरफ़ आदिम आय्यों के ध्यान का पहले 
पहल अआक्ृष्ट होना बहुत स्वाभाविक बात समझना 'जहिए। अपने 
विस्तृत निवास-स्थल और सिर के ऊपर चमकते हुए थाकाशरूपी 
चदोवे को देखे कर ज्ञान की प्रथमावस्था में किसे आश्चर्य न होगा 
आरय्यों की जो शाखा अपने पूर्व-पएरुषों की प्रधान निवास-भूमि को 
छोड़ कर फ़ारिस तथा योरप की तरफ़ गईं वह प्थिवी को तो नही, 
परे दो: अथवा चीष्पितर शब्द को वहाँ सी अपने साथ लेती गईं। 
ग्रीक भाषा का “ज्यूस-पेटर', लैटिन का 'डीस पिटर! और '“झुंपिटर” 
तथा उनका पिछला रूपातर 'डयूस”! और “डिआ्लोस' क्रमशः चेदिक 
शब्द चौष्पितर ओर थो* के सिवा ओर कुछ नंही। 
' श्ावापृथिवी और चयौष्पितर ( आकाशरूपी पिता) के अनंत 
आश्चय्यैजनक दृश्य देखते-देखते उनके विशेष-विशेष गुणों का चर्ण॑न 
करने में आय्योके हृदय-पटल पर उनकी एक-एक विशेष सूति सी खचित 
होने लगी । उसी मूर्ति की भावना करते-करते उन्होने इस प्राकृतिक 
पदार्थ-युग्म को साकार मान लिया और उसे देवत्व पद को पहुँचा 
दिया। उन्होंने इन पदाथोी' को थुग्म मान कर कभी उनकी स्तुति 
एक ही साथ की, कभी दोनों की अलग-अलग । इस युग्म को वे 
धीरे-धीरे समस्त प्राणधारियों का आाणदाता और जीवन के समस्त 
साधनों का उत्पादयिता मानने लगे। 

आश्चर्यजनक भिन्न-भिन्न प्राकृतिक पदार्थ देखने से आय्यों के 
कौतृहल की वद्धि हेतती गई । इन पदार्थों ने अपने गुणों से आय्यों 
को ऊुग्ध कर लिया | इनसे सबंध रखनेचाले दृश्यों के फार्य-कारण- 
भाव का पर्याप्त ज्ञान न होने से आर्य्य ल्लाग इन्हे विलक्षण-शक्ति- 
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संपन्न सानने लगे । इसी तरह धीरे-प्रीरे अ्रनेक वैद्िक-देवताओं की 
सृष्टि हा गई । ज़िस वस्तु में उन्होंने कोई |अदभुत ब्ात-देखी उसी 
को वे देवता समभने और स्तवन तथा उपासना के द्वारा उसे प्रसन्न 
करने की चेष्टा करने ,लगे। 

महत्व में द्ावाएथिवी किया चौष्पितर से उत्तर कर चैदिक आर्ययों 
के दूसरे देवता वरुण हैं। वरुण-शब्द ,संस्क्ृत-भाषा के एक़ ऐसे धातु 
से ,निकज्ञा है जिसका अर्थ है श्राचछ्रादन करना। चैद्रिक ऋषियों झथवा 
कवियों ने देखा कि झ्ाकाश इस पृथ्वी ,का श्राइछ्ादन सा. किये हुए 
है। यह बहुत बढ़ी बात है ।,इससे वे आकाश .को वरुण के भी नाम से 
पुकारने और उसे देवता सान॒ कर उसकी पूजा करने कृगे | किसी 
ऊँची जगह पर खडे होकर ज़ारों तरफ देखने से-यही जान पडता है 
कि झाकाश - क्षितिज को छू रहा 'है । इसमें संदेह नहीं कि आज-कल 
भी आकाश एक प्रकार,का शामियाना या' चेंदोवा ही सा सालूम होता 
है। प्राचीन-काल में तो,चैदिक़ आर्य ही नहीं,और देशों के भी 
निवासी, श्राकाश को छुत की तरह एथ्वी पर तना हुआ मानते थे । इस 
विशाल प्रथ्वी पर बिना किसी थूनी-थॉमभ. के, से रहनेवाले इस चमकीले 
आकाश को सआश्चर्य-मरी इृष्टि से देखना और उसे ,द्ेवता मान लेना 
सभ्यता की प्रथमावस्था-में सर्वथा स्वाभाविक जान पडता है। ऋग्वेद 
के वरुण से सतलब आकाश के,सिवा और +िस़ी, चीज़ , से नही।। 
आरंभ, से तो जो कुछ चरुण के विषय में कहा जाता था वह क्ेवल 
काल्पनिक था--श्रर्थात्‌ कविता करने ,म़ें-.कवि ,लोग जैसे ,अपनी 
कहपना और अतिसा के बल पर आकाश-पाताल़ एक कर देते हैं ओर 
जिन बातों के अस्तित्व ,तक का कही पत्रा-ठिकाना नहीं उनका चर्णन 
प्रत्यक्ष देखे गये प्रदार्थों की तरह ,करते है, वैसे ही-वेदिक छुंदों ,में 
घरुण पर,कविता, होती थी। पर धीरे-धीरे -वे क़ाल्पनिक भाव लोगों 
के हृदयों से.दूर होते गये और वरुण को उन्होंने एक प़ूत्तिमान्‌ देवता 
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सातना आरंभ कर :दिय्ा ।,भादि .में वे . वरुण क़ो, सारे, संसार का 
आाउ्थ्ादन करनेवाला, 'एश्वी क़ी.सीसा,.का.सापनेवाला, हात,और उपः- 
काल को जन्‍्म,देनेवाला मानते थे।. तब तक वरुण, अर्थात्‌ आ्राकाश, के 
यथार्थ, गुणों के ज्ञान से वे लोग बहुत दूर नहीं,ज़ा पड़े थे---तब 
तक, उनकी दृष्टि में, वरुण में आराकाशत्व भाव विद्यमान,था। इस 
अकार स्तुति झोर अशंसा ,करते-करते,एक के बाद दूसरी पीढ़ी ब्रीतती 
गई और ,प्राच्रोनतस वैदिक ऋषियों के क्ंशज वरुण के गुण-गान से 
बराबर नम्तक-सिर्च ज्गाते गये । नौबत यहाँ तक पहुँची कि वरुण, 
आकाश के बदले,,आकाश में राज्य करनेवाला देच्नता हो ग़या। 
ऋग्वेद के सातवें मंडल ,को पढ़िए । वरुण के आधिपत्य की मददिमा 
से, वह परिपूर्ण है । सारे प्राकृतिक नियमों का निर्यता वही हो गया 
है। प्रापिग्रों को दंड और एस्म्नात्माओं को सर्वेश्वग््य॑-देनेवाज्ा भी 
चूही बत ,बैठा है । दिन श्रौर रात का कर्त्ता भी वही है; शायद इस 
कारण कि सूप्ये और चंद्रमा आपके नेत्र हैं। यही वरुण बहुत पीछे 
सलिल़ाधिप बन बैठे हैं। जल आकाश से गिरता है ।'झतएव प्रहले 
वे आकाशज जल के स्वासी त्रने, तद॒ततत्र सामुद्विक जल-समुद्यय करे 
सभी बन गये । 

द्याव्ा-एथित्री या रोदसी के बीच आय्यों ने एक और जलोक,की भी 
कल्पना की थी । उसका नास उन्होंने रकखा था--अंत रिक्त । अंतरिक्ष 
से उनका मतलब ,वायुज्ञोक या वायुमंडल से था । डसे भी उन्होंने 
वरुण के अधिकार में दे दिया था | शायद उनकी यह सावता हुई--- 
और यह भावना यथार्थ मे सच भी हो सकती है---कि अंतरिक्ष ही में 
अचंड' पवन का परस्पर युद्ध या घोर धर्षण होता है; वहीं मेघमंडल 
बनता है, वहीं बरसने योग्य होने वक्त जलसमूह जमा रहता है; और 
चरुण की आज्ञा से पृथ्वी को दरी-भरी ,कुरने और आ्रणधारियों के 
आशणधारण; में साहायब प्रदुंचाने का कारण होता है । आययों की समझ 
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यह थी कि वरुण ने एक क़ानून बनाया है | उसका नाम है--ऋत। 
उसकी पाबंदी सभी को करनो पढ़ती है। सूर्य्य, चंद्रमा और अन्य 
अहों को उसी के अनुसार यथासमय घूमना पढ़ता है। व्नि-रात का 
होना, ऋतुओं का समय पर बदलना ओर वर्षा आते ही पानी बर- 
सना परुण के बनाये हुए इसी 'ऋ्रत'नामक क़ानून का फल है । 
वशिष्ठ ने ऋग्वेद में वरुण के माहात््य-गान के तूमार बाँध दिये हैं। 

वरुण महाराज के एक भाई भी हैं। ऋग्वेद के आय्ये-ऋषियों ने' 
उनका नाम रक्‍्खा है--मित्न । इन दोनो भाईयों की उन्होंने अलग- 
अलग सी उपासना और स्ठुति की है श्रौर एक साथ भी । उनसे 
चर-प्रदान भी ख़ूब साया है । जो बात उन्होंने एक के लिए कही है 
वहीं प्रायः दूसरे के ज्िए भी । मित्र से ऋषियों का मतलब कभी तो 
सूर्य से है, कभी आकाश से और कभी उस कल्पित शक्ति-विशेष से 
जिसके प्रभाव से सूर्य का यथधासमय उदयास्त होवा है । इसी से 
ऋषियों ने मित्र को भी दिन-रात फा कर्त्ता माना है। मिन्न की तरह 
चरुण सी आकाश-स्थित दृष्टि-छल 'के स्वामी हैं। परंतु इनका यह 
पिछला अधिकार अन्धान्य श्रधिकारों से धीरे-धीरे इतना बढ गया है 
कि इस ससय आप, अर्थात्‌ वरुण, जल के एक मान्न अ्रधिष्ठाता देव 
माने जाते हैं | मित्र से भी इस समय एक मात्र सूर्य्य ही का अर्थ 
लिया जाता है । ईरानियों की धर्मपुस्तक में मित्र महाराज प्रायः 
अपने पूर्व रूप में ज्यों के त्यों बने हुए हैं। उनके नाम के त-कार की 
जगह सिर्फ थ-कार हो गया है। मित्र के वे मिथू बन गये हैं । 

मित्र और वरुण आदित्य कहाते है अदिति को संतान का नाम 
आदित्य है| अर्थाव्‌ ये दोनों देवता अदिति से उत्पन्न हुए हैं । अच्छा, 
अदिति क्या पदार्थ है? वेदिक विद्वानों ने अदिति का अर्थ किया 
है-अनन्तता, अविनाशतवा आदि | आकाश अनंत है; उसका नाश 
होते भी किसी-ने नहीं देखा । अतएुव उसका अदिति नाम यथार्थ 
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है। अदिति के घुत्र मित्र भोर वरुण नामक आदित्यों:कों 'भी अनंत 
और श्रविनाशी होना ही चाहिए । ऋग्वेद के अध्ययन-्हीं से पंडितों 
ने इन बातों का अनुमान क्या है । उनके कहने का मतलब सिफ़ 
इतना ही है कि ऋग्वेद में उन्निखित देवताओं को एक प्रकार का 
रूपक समझना चाहिए। आकाश और प्रकाश आदि के आधार पर 
चैदिक कापियों ने अनेक रूपक रच टिये हैं । 

भग और अर्य्यसन ( अर्य्यसा ) के भी नाम ऋग्वेद मेंहें । ये भी 
आदित्य हैं। इन सबका काम ऋत फी रक्ता करना, दंडनीय जीचों 
"को दंड देना और क्षमा के पात्र श्राणियों को क्षमा-प्रदान करना है । 

श्रग्ति में प्राचीन श्राय्य्यों की बडी श्रद्धा थी । वे उसे बहुत बढ़ा 
देवता मानते थे । ऋग्वेद में भ्रग्नि से संबंध रखनेवाले सेकड़ों मंत्र 
है। आाययों के घरों मे अग्निदेव सदेव प्रण्ज्यज्षित रहते थे। साय॑, 
प्रातः और सध्याह् में भी नियसपूर्वक अग्निहोन्न होता था। चूतन 
अग्नि की स्थापना बड़े समारोह से होती थी | अरणी से आग 
उत्पन्ष की जाती थी--दो लड़कियों को परस्पर रगठते-रगढ़ते वे जल 
उठती थीं। इस प्रकार लकडी के भीतर से अग्नि को निकलते देख 
आय्यों को अनंत प्राश्वयर्य होता था । वे नाना प्रकार की विभाव- 
नायें, संभावनायें और कल्पनायें करते थे। कोई कहता था कि 
अ्रग्ति लवजात शिशु की तरह पेंदा हुआ है। कोई कहता था--- 
श्रे ! इन निर्जीव लकढियों के भीतर से यह सजीव, जक्ञता हुश्ा, 
देवता केसे निकल आया | कोई फहता था--शज़ब, इसने तो पैदा 
होते ही अपने सौन्चाप को खा लिया ! कोई कहता था--भाई, 
हम अद्पक्ष मनुष्य हैं; श्रम्मि बहुत बढ़ा देवता है; उसकी लीला 
वही जाने; हम लोग नहीं जान सकते । 

उष्णता और प्रकाश फो भी श्रार्य्य श्रप्मि ही का रूपांतर सममते 
थे। अप्मि भर जलन ही के किसी न किसी रूपाँतर फी उन्होंने सबसे 
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शेधिक अर्चना और उपासना की है। परंतु जंल की श्पेक्षों भ्रस्ति को 
उन्होंने अधिक महत्त्व दियां है। देवता मानने के सिवा वे उसे साता, 
पिता, भाई, बंधु और मित्र सभी कुछ समझते थे । थे हवन, अमिहोत्र 
ओर विशेष-विशेष यज्ञों में प्रधानतः अपि ही की आराधना करते 
थे। इस आराधना को झाय्य॑ लोग सबसे अधिक आवश्यफ समझते 
थे। घर-घर अ्रस्ति की पूजा होती थी । आर्य्यों की दृठ भावना थी कि 
श्रप्मि ही से भ्राणरक्षा होती है; श्रश्नि ही से धन-धान्‍्य मित्रता है 
श्रभ्नि ही की कृपा से शत्रुश्नों पर विजय-आप्ति होती हैं; श्र्नि ही के 
प्रभाव से पानी बरसता है; और श्रप्मि ही के हारा हुंत पदार्थ स्वर्ग में 
देवताओं को श्राप्त होता है | इस अ्रप्नि-पूजा का प्रचार ईंस समय 
इस देश में बहुत कम हो गया है; परंतु श्राचीन ईरानियों के वंशज 
पारसी लोगों के यहाँ इसका प्रचार प्रायः पूर्ववत्‌ बना हुआ है । 
प्राचीन शारय्य ल्लौकिक और चेद्र अ्रि ही को अ्रप्ति ने समभते 
थे। बिजली, और सूर्य्य आदि में जो प्रकाश है उसे भी वे श्रम्ि ही 
के अंश का विजेसंण जानते थे। वें तो वनस्पतियों तक में अम्ल 
की सत्ता सानते थे । वे समझते थे कि पेड ओर पौधे जो बढ़ते हैं 
और सूखते नहीं, इसका कार्रण श्रप्नि ही है। यदि पेढ़ों में भागें'ने 
होती तो ल्कडी रगइ़ने से वह पैदा कैसे हो जाती । इन्ही शरणों 
से छोटे से छोटा शोर बड़े से बढ़ा कोई भी धाम्सिक कॉम विंना अ्रेश्मि 
की आराधना था सहायता के न होता था | जन्म से लेकर मंरखण-- 
पय्यंत, नहीं मरणोत्तर भी, अप्औि की बराबर श्रर्चा होती थी। 
ह श्र्चा, किसी न किसी रूप में, थोडी बहुत श्रबे तक विधमान है । 
अघ्छा, अ्रप्ि को पहले पेहल पाया किसने ? मांतरिश्वेन्‌ ने। 
चैदिक पंडितों का अनुमान है कि मातरिश्वा यथा मातरिश्वने से 
आरययों का मतलब बिजली से है । बिजली ही में आग देख कर 
आर्य्यों दो उसे प्राप्त करने की इच्छा हुई । मातरिश्वन्‌ से अभि 
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लेकर भंगु उसे एक लकड़ी के भीतर छिपा लाये । उनसे और लोगों 
ने उसे पाया । विद्वज्जन इस वैदिक बात का यह अर्थ करते है कि 
भंग नोमके ऋषि अथवा भगु के वंशजों ने रगड कर लकडी से श्राग 
निकालने की युक्ति का पहले पहल आविष्कार किया । 

आर्य ऋषि आकाश, अंतरिक्ष और एंयिवी'हन तीनों जगहों में 
अप्नि की सत्ता मानते थे । उनके लिए अग्नि सर्वव्यापक, सर्वेशक्तिमान्‌ 
श्रौर सवेफलदायक देवता था। 

आय्य लोग सोस की शक्ति और सहिसा के इतेने क़ायल थे कि 
फऋरवेद का एक मंडल का मंडल उन्होंने उसकी प्रशसा और स्तुति 
से भरे दिया है। आय्यों का सोस-देवता बहुत पुराना है । अव॑स्ता 
का हौम इसी सोम कां प्रांचीन ईरानों नास है | इससे सिद्ध है कि 
श्रा्य्यों भर ईरानियों के पूर्वज जिस समय एऊत्रे रहते थे उस संमय 
भी सोम॑-रस का पान किया जाता थां और यज्ञों में वेंह काम आंतों 
था। इसमें संदेह नहीं कि दूध, दही और श्रन्नपिष्ठ मिली कर सोम॑- 
रस में मादकता“ उत्पन्न की जाती थी । उसके पान से जो नशा होता 
था उससे सोमपा्यी आय्य अपने में एके अद्भुर्ते-शक्ति का संचार 
हुआ समभते थे | ऋग्वेद के दसवें संडर्ल के एक सूक्त से सूचित 
होता है कि नशे के आवेश में आय्य॑ लोग अदृभुत-अद्भुत बातें 
कहते थे---“बया से इंस एथ्वी के टुकड़े-टुकड़े कर डालेँ ? कया मेरा एक 
अंश एथ्वी और दूसरा अंश आकांश नहीं ? में बादलों को: छू सकता 
हूँ । सोम सुमे हवा की तरह इधर-उधर उड़ों ले जाता है।” 
डनकी अदभ्भुत-अद्भुत बातों के नमूने है । 

एक ऋषि कंहता है कि पहले पहल वरुण ने सोम को पर्वतों पर 
पैदा किया । दूसरा कहता है, मातरिश्वन्‌ उसे स्वर्ग से ले आये। 
तीसरा कहता है, बांज्ञं 'की तरह की एक चिडिया उसे पर्व॑तों के 
ऊपर से ले आई । इन बातों से सोम का पर्वतों पर--विशेषकर 
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हिमालय पर--होना प्रकट होता है । उसको तोडने, एकत्र करने 
ओर बेचने इत्यादि से ,संबंध रखनेवाले कितने ही नियम वैदिक 
अंथों में पाये जाते हैं । 'जब आय्य लोग हिमालय के आसपास या 
पश्चिम के पर्वतीय भदेशों में रहते थे तब तो सोम की प्राप्ति मे उन्हें 
कठिनाई न होती थी। पर जैसे-जैसे वे उन प्रांतों को छोडते गये 
वैसे ही वैसे उन्हें सोम दुष्प्राप्प होता गया । इससे उन्हें उसे दूर से 
मेंगाने की ज़रूरत हुई । जो लोग एकन्न करके सोम बेचते थे उनका 
एक समुदाय ही जुदा दो गया । थे लोग बहुधा अनाय्य थे और 
सोमविक्रेता कहाते थे । ये नीच समझे जाते थे; क्योंकि ये लोग सोमरस 
न पीते थे; सिर्फ़ सोम की लताय बेचते थे। फिर भला सोम का आदर 
न करनेवालों को सोसपायी आर्य्य निद्य क्‍यों न ससकते । 

यथार्थ में सोम-रस को आय ऋषि सच्चा देवता न मानते थे। 
सोम के अधिष्ठाता देव को थे स्वर्ग में रहमेवाला समझते थे। सोस- 
रस को वे उस देवता का पाधथिव अवतार सान कर उसका सेवन 
करते थे और यज्ञों मे देवताओं का आह्वान करके उन्हें उसे पिलाते 
शे। उनकी समझ से सोम अम्रत था। उसी के पान से देवताओं - 
को अमरत्व, सर्वशक्तिमत्ता और अनंतरकात्न तक स्थायी तारुण्य 
प्राप्त था | 

सोम और अप्नि के संबंध में कही गई बातों का विचार करने से 
जान पडता है कि आर्य्यऋषि सूर्य्य में जेसे अमि की भावना करते 
थे, अर्थात्‌ सूर्य को भी वे जैसे अग्नि का अंश सानते थे, वैसे ही वे 
सोम में चंद्रमा की भावना करते थे। चंद्रमा का एक नाम जो 
सोम है वह इस बाच का प्रमाण है| चंद्रमा मे असृत रहता है--- 
वह अमस्ततवर्षी हे--और सांमसरस भी अम्गत पान ही के बराबर 
गुणकारी है । अथवा यह कहना चाहिए कि देवताओं के लिए सोभ 
ही अस्त है। उसे पीने से पीनेवालों में अलौकिक सामर्थ्व आजाती है। 


चैंदिक देवता छह 


लौकिक सोम--सोम की लता का रस--उस अलौकिक सोम- 
रस किंवा अमृत का पार्थिव रूप है । इससे उसमें इतना गुण नही । 
तथापि, फिर भी, वह अत्यंत शक्तिवर्धक है, क्योकि उसके पान 
से पीनेवाले में प्रथ्वी के टुकड़े-टुकडे कर डालने की शक्ति आ जाती 
है । शतपथ-बाह्मण तथा प्रन्य भी अनेक म्रंथों मे चंद्रमा 'राजा 
सोम”? कहा गया है । सो वैदिक सोमयज्ञ एक प्रकार की चद्गपूजा 
या चं॑द्रोपासना है। चंद्रमा अपनी किरणों से वनस्पतियों का 
पोषण करता है । अन्य वनस्पतियों के रसपान से मादकताजात अदू- 
भुत शक्ति नहीं आती, पर सोमरस से आती है । भंग के पौधे का 
आविष्कार या आविर्भाव तव तक न हुआ था। अतएव, क्‍या 
आश्चर्य जो सोम-नामक चंद्गवदेव ने अपने पूजक आरययों को शक्तिमान्‌ 
बनाने के लिए ही, सोम-वज्ली के भीतर अपनी फिरणें विशेषरूप से 
प्रविष्ट कर दी हों---उसमें उन्होंने अंशावतार लिया हो ! ज़रूर यही 
होगा। तभी तो थ्रार्य्यों ने इस लता को निचोड कर उसका अम्स 
पान करना अपने लिए बड़े भाग्य और बड़े गव की बाव समझा । 

विवस्वत्‌ शब्द के कई अर्थ हैं । वह कई पदाथों या देवताओं का 
वाचक है | अधिकांश चेदिक विद्वानों की राय है कि प्रातःकालीन 
सूर्य ही का नाम प्राचीनतसम आरय्यों ने विवस्वत्‌ ( विवस्वान्‌ ) 
रकक्‍्खा था। 

इस विवस्वत्‌ के पृन्न यम की उन्होंने बडी महिमा गाई है । यही 
यम अवस्ता में “विवन्हवंत” के पुत्र “इम”? के नाम से असिद्ध है । 
अर्थात्‌ ये भी आय्यों और ईरानियों के यहाँ एक से विराजमान हैं । 
यम से आय्यों का मतलब अस्तकाल के सूर्य्य से था | सार्यकाल के 
सूर्य को प्रात-काल के सूर्य से उत्पन्न सानना--उसका पुत्र 
ऋहना--कुछु भी असंगत नहीं । वैदिक कवियों ने ऐसी-ऐसी कितनी 
ही कल्पनायें की हैं--कितने ही रूपक रचे हैं। पिछले आस्ये यम 
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को परलोक गया हुआ पहला मनुष्य सानते थे। उनका ख़याल था 
कि जो लोग मरते दें वे सब यम ही के अतिथि होते हैं । परलोक में 
वही उनके रहने और आरास का प्रवध करते हैं। आग ने प्रातः 
कौर सायंकाल को, सारमेय-नामक ठो कुत्ते बना कर, उन्हें यम के 
दूत की पदवी दी थी। यही दो दूत झूव मनुष्यों को ढूँढ़ ढूँढ़कर 
राजा यम के यहाँ ले जाते थे। यम को आरय्यों ने स्त मनुष्यों का 
राजा माना था; उनका न्यायाधीश था दंड देनेवाला नहीं। यह 
पिछला अधिकार यम को बहुत पीछे प्राप्त हुआ है। 

आराय्यों का एक देवता और सी है । उसका उदलेख ऋग्वेद भोर 
अवस्ता में समानरूप से पाया जाता है। उसका नाम है वायु या 
वात । वायु से आरय्यों का मतलब श्रॉधी या तूफान से न था| वे 
उसे परिश्रमहारक, सुखस्पर्श और प्राणियों के प्राणों की रक्षा करने 
वाला वायु समझने थे । 

जिन देवताओं का उल्लेख इस लेख में किया गया है वे ऋग्वेद 
शोर श्रवस्ता दोनों में तद्गबत्‌ पाये जाते हैं। यह इस बात का दृढ़ 
प्रमाण है कि किसी समय आंय्यों और ईरानियों के धर्म्म-बिचार 
एकही से थे श्रोर यदि वे एकह्दी पूव॑-पुरुषों की संतान न भी थे वो 
भी वे एकही श्रकार के देवताओं की पूजा ज़रूर करते थे । इससे एक 
बात और भी जानी जाती है। वह यह कि प्राचीनतम आययों ने 
प्राकृतिक पदार्था ही को देवता साना था ओर उनके देवताओं मे 
प्रकाश या तेज ( अग्नि, उप्णता, आभा, दीप्ति श्रादि ) ओर जल 
ही के तत्वों के चयोत्तक पदार्थों का आधिक्य था । 

जून, १६२१ 


आपय्यों की जनक पमामि 

पुने में नगरायण भवानराव पावगी चास के एक सज्जन हैं। आप 
पहले कहीं “सब जज” ( सदर शाला ) थे। आप बड़े महच्वाकांक्षी, 
बढ़े विद्याव्यसनी और मराठी सापा के बडे नामी लेखक हैं। पुरातत्वज्ञ 
पंठित यदि आपकी गणना सर भांडारकर, आर० ढी० बैनर्जी 
ओर हरप्रसाद शास्त्री आदि स्यातनामा पुरातचज्ञों की श्रेणी के वि- 
द्वानों में न करे तो न सही, पर हम लोग, सर्च-साधारण जन, तो 
पावगी सद्दाशय ही की पुस्तकों और लेखों से विशेष लाभ उठा सकते 
हैं। अशोक की प्रशस्तियों में अमुक 'क' की जगह 'ख! होना 
चाहिए, इस प्रकार की खोज करनेवाज्ञों का प्रकृत महत्व साधारण जन 
नदी जाय सकते । पर पावगी महाशय की खोज इस तरह की नहीं। 
श्राप एक चहुत बढा अंथ, मराठी में, लिख रहे हैं। उसका नाम 
है--भारतीय साम्राज्य । इस अंथ क्या, अथराज, के ११ भाग 
प्रकाशित हो चुके हैं। पर इतने ही अभी और प्रकाशित होने को 
हैं ।जो भाग अ्रकाशित हो चुके हैं, सुनते हैं, उनमें से कई एक पुस्तकें 
बढ़े मोल की हैं। उनमें प्राचीन भारत के भूगोल, शास्त्र, कला, 
शासन, संस्थायें, धम, जाति, इतिहास, भाषाश्रों आदि का विशद 
विवेचन है। आपने और भी कई पुस्तके, अपनी सातृभापा में, 
लिखी हैं । अंगरेज़ी मे भी आपने तीन पुस्तकों की रचना री है। 
उनका भी संबंध प्राचीन भारत से है। 

थ्रभी हाल से आपने एक ओर पुस्तक लिख कर प्रकाशित की 
है। विपय के लिहौज़ से उसे अलूबा ही कहना चाहिए । उसका नास 
बहुत लंबा --कास्वेदांतील सप्त-संघूचा आंत अथव्य आर्य्या- 
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चरतातील आय्योची जन्मभूमी आरि उत्तरभुवाकडील त्यांच्या विस्तीर्ण 
चसाहती”-..-यह इतना बढ़ा नाम सुभीते का नहीं । इस कारण हमने 
इसका नाम, अपने सन सें, “आर्य्यों की जन्मभूमसि!” समझ रक्‍्खा है 
ओर इसी नाम से, आपवश्यक्ता पडने पर, इसका उल्लेख करेंगे। 

भारतवर्ष की सभ्यता बहुत पुरानी है । कुछ लोगों का ख़याल 
तो ऐसा है कि उसकी प्राचीनता का ठीक-ठीक पता ही नहीं लग 
सकता । पर कुछ का विचार इसके विपरीत है। इन “कुछ” में अधिक 
संख्या पाश्चात्य पंडितों ही की हैं । ये लोग इस देश की समभ्यता- 
विपयक भिन्न-भिन्न बातों को ईसा-मसीह की स्थिति के 
दो चार सौ वर्ष इधर ही उधर खीच खाँच लाने का यत्न करते हैं 
ओर कर भी खुके हैं ; फिर, चाहे इनकी यह खींच खाँच ऐतिहासिक 
प्रमाणों के आ्राधार पर श्राक्षित हो, चाहे केवल अनुमान पर । 
भारतवर्प के विद्वानों में भी कुछ ज्ञोग इसी कक्षा के हैं। जिस प्रकार 
इस श्रेणी के पाश्चात्य विद्वान भारत की कितनी दी बातों की 
प्राचीनता को कम समझते हैं उसी प्रकार इस देश के ये विद्वान उसे 
बहुत अधिक बढा कर बताते हैं। उदाहरणार्थ--यदि कुछ पाश्चात्य 
विद्वानों की समर में ऋग्वेद इसा के तीन ही चार हज़ार वर्ष पहले 
का है तो भारतीय विद्वानों की दृष्टि में वह उससे कई युवा अधिक 
'पुराना है । अस्तु । पावगी महाशय, भारतीय विद्वानों की उसी श्रेणी 
के हैं जो भारतीय सभ्यता-संवंधिनी कितनी ही बातों को बहुत--बहुत 
ही अधिक--परानी समभते हैं। पर, साथही वे अपनी इस तरह की 
उक्तियों को निराधार नही लिख मांरते । प्रमाण भी देते हैं, तक के 
आधार पर चलते हैं, और यदि भ्रज्यमान से काम लेते हैं तो उस 
अजुमान को प्रमाण की सीमा के बहुत बाहर नहीं चला जाने देते। 
आपकी इस--“आय्यों की जन्मभूमि”-नामक पुस्तक में इस बात के 
एकाधिक प्रमाण पाये जाते हैं । 
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पुरातत्व के छुछ पंडितों का विचार है कि भारतवर्ष के आदि 
आये, मध्य-एशिया के किसी स्थान-विशेष से आकर, इस देश, में 
आबाद हुए थे। कुछ यह सममते है कि, नहीं, वे तो योरप के 
किसी भाग से भाग कर भारत में आ बसे थे। तीसरे विभाग के 
विद्वानों के भालतिलक तिलक महाराज का कहना है कि आर्य्यों की 
उत्पत्ति मेरु-प्रांत मे हुई । हिम-प्रलय होने पर जब वह प्रांत निवास- 
योग्य न रहा वब वें लोग उसे छोड कर भारत की ओर चले आये 
ओर पंजाब में आकर रहने लगे । पावगी महाशय ने इन तीनों 
तकेवादों को हिला डालने की चेष्टा की है। श्रापने तिलक के सिद्धांत 
का खंडन बडी योग्यता से किया है, पर नम्नता को हाथ से नहीं 
जाने दिया। बड़े सौजन्य और आदर-भाव से आपने अपने 
मत को ठीक और उनके मत को आंत सिद्ध कर दिखाने का प्रयत्न 
किया है । इस प्रयत्न मे आपने सनसानी घरजानी नहीं की । जगह- 
जगह पर आपने पाश्चात्य और कुछ एतद्देशीय विद्वानों की सम्मतियों 
का भी उछरण किया है और ऋग्वेद की ऋचायें उद्धुत कर करके 
झपने भत का पुष्टीकरण किया है । आपने लिखा है कि प्रस्तुत पुस्तक 
मेरे बरसों के अध्ययन--इस विषय पर लिखी गईं नाना पुस्तकों के 
आकलन और सनन--का फल है । 
आपकी इस पुस्तक की श्रस्तावना के अंत से तारीज़ है---१४ 
एप्रिल, १६२१ । अर्थात्‌ यह पुस्तक इसी साल के एप्रिल महीने में 
छुप कर प्रकाशित हुई है। आपने इस पुस्तक में यह सिद्ध करने की 
चेष्टा की है कि आदिम आय्य॑ इसी आर्य्यावते में, सरस्वती नदी के 
किनारे, कहीं उत्पन्न हुए थे। अनंत काज्ष तक यहाँ रह छुकने पर, 
विजिगीषा के वशीभूत होने के कारण, वे उत्तर की ओर ( शायद 
दिग्विजय करते हुए ) मेरु-प्रांत तक चले गये । उनमें ले बहुत लोग 
वहीं बस गये, क्योंकि चह प्रांत या देश उन्हे बहुत रमणीक सालूम 
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हुआ । कालांतर में, हिम-प्रलय होने पर, जब वह देश बह से ढक 
गया और रहने ल्ायक़ न रहा, तब वे लोग अपनी आदिम जन्मभूमि 
भारत को लौट थाये । तिलक महाराज के कथनाजुसार श्रार्य्यंजन 
उत्तरो ध्रुव-अदेश से भारत से आये तो ज़रूर, पर इसका यह सतलच 
नहीं कि वे वहीं उत्पन्न हुए थे। नहीं, उनकी अधान शाखा तो यही 
भारत में रह गई थी। जो क्षोग उत्तरी ध्रुव-प्रदेश में बस गये थे 
उनके घंशज-मात्र भारत फो फिर चले आये । गही है पावगीजी की 
खोज का निचोड | 
इस निचोड के कुछ अंश के एक हिस्सेदार भी निकत्न आये हैं। 

आपका नास है---बादू श्रविनाशचंद्र दास । आपने अंगरेज़ी से एक पृस्तक 
लिखी है--)6 ॥09ए९१४० ॥709--घश्रर्थाव्‌ ऋम्वेद में चणित, 

या ऋग्वेद के समय का, भारत । इस पुस्तक का पहला भाग भी इसी 
साल छुप कर सबवे साधारण के नयनगोचर हुआ है । पर पावगीजी दगी 

पुस्तक के पहले ही निकला है--अ्र्थात्‌ १४ एम्रिज, १६२१ के पहल्ले-- 
क्योंकि पावगीजी ने दास बाबू की कितनी ही उक्तियों का उल्लेख, 

अपने सत के पृष्टीकरण मे, अपनी पुस्तक से, किया है। परंतु इसका 
यह मतलब नहीं कि दास बाबू की पुस्तक से पावगीजी ने उनझे 
सिद्धांत उधार लिये हैं । नही, दास बाबू की खोज उनकी निज की 
होगी, और पावगीजी की पावगीजी की होगी । ढोनों के विचार और 

निष्दर्प-मात्र कही-फहीं लड यये हैं। दास बाबू की पुस्तक को कलकत्तें 

के विश्वविद्यालय ने बड़े सहत्व और बडे मोल की समझा है । उसकी 

महत्ता का वह इतना क़ायल हुआ हे कि उसने, इसी छुनियाद पर, 

उन्हें पी-एचू० डी० ( ?) 3). ) की पद॒वी दे डाली है। इसी, 

इतनी उत्तस, पुस्तक की आलेचना उस दिन जूलाई, १६२१ के. 
“माडने रिव्यू” से पढ़ कर, समालोचक की समझ पर अफ़सोस हुआ। 

समालोचक है योरप-महादेश के अंतर्गत नारवे-नासक देश के वासी' 
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एक साहब--हि४॥ ि०ा0ए--सालूस नहीं, आपके नाम को 
उच्चारण कैसा है। इसी से हमने उसे ज्यों का स्यों, अँंगरेज़ी ही में, लिख 
दिया है। दास महाशय के सिद्धांतों भर सतों का ज्ञान आस करके 
समालेचक साहब के होश उड़ गये हैं । आपकी राय है कि दास बाबू 
ने अपनी यह पस्तक लिख कर बड़े साहस का काम किया है; योरप 
के पुरावत्तञ्ञ ऐसी बातें सुनने के आदी नहीं; लेखक के निष्कर्षो का 
आधार उनका कथन-मात्र है; इसलिए, भय्या, हम और छुछ नहीं 
कहते; हम तो वस इतना ही इशारा करके क़लस के क़लमदान के 
हवाले करते हैं। समालेचक साहब की राय का सार्राश यही है। 

दास बाबू की पुस्तक तो हमने देखी नहीं | पावगीजी की क्ृपा से 
उसकी पुस्तक ज़रूर देखी है और उसके पाठ से अ्रपनी ज्ञान-कणिकाशों 
का यत्किचित्‌ पुष्टीकरण भी जिया है। उतकी विचार-सरणि पर 
दंश देने या उनकी तके-परंपरा की जाँच करते की शक्ति तो हम में 
है नहीं । हाँ उनके मत की सोटी-मोटी बातों का उल्लेख, थोडे में 
करने की चेश हम किसी तरह करते है। वह इस प्रकार-- 

भरतखंड का प्राचीच नाम आय्योचर् है। वैदिक समय सें वह सप्त- 
सिधु ( अर्थात्‌ सात नदियों का आंत ) कहलाता था। यही सप्त- 
खिधु-प्रदेश आश्यों का मूल निवासस्थान है । यही से हम आय्यों के 
पूर्वज धीरे-धीरे उत्तर, दक्षिण, पूतं, पश्चिम चारों दिशाओं में फैले 
है। यही से वे उत्तर-भुव को गये । चहाँ, और अन्‍्यत्न भी, उन्होंने 
अपने उपनिवेश स्थापित किये । 

अच्छा, तो सप्त-सिश्ु-प्रांत सें आय्य लोग वसे कब था पैदा कब 
हुए ! इस संवध में लेखक सहाशय के अनुमान सुनिए । भूस्तरशास्त 
( 0८0089 ) के बचाशों ने एथ्वी के & रुपाँतरों की कल्पना की 
है। यथा-- 

( १ ) ज्वलनात्मक और वाष्पसय। 
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(२ ) द्रवात्मक, पर अत्यंत तप्त | 

(३ ) तप्त समुद्बसय । 

(४) सम्ुव्रों के भ्रंतर्गत कहीं-कहीं शुप्कता और पर्वतोद्गमवाली। 

( ९ 2 शीतल होने पर समुद्रवलयांकित होकर प्राणियों के वास- 
योग्य । 

इन झूपांत्रों के होने से अन॑तकाल बीत गया। प्राणियों के 
वासयोग्य होने के पदले काल को अचैतन्य-युग और पिछले काल को 
चैतन्य-युग कहते हैं । इसी पिछले काल सें क्रशः उद्भिज, जलज, 
भूसिज श्रौर सस्तन प्राणियों की उत्पत्ति हुईं। मलुप्य-जनन सबसे 
पीछे हुआ । 

पृथ्वी की इन सभी अवस्थाओं का ज्ञान प्राचीन श्राययों को था। 
ऋग्वेद की कुछ ऋचायें इसका अमाशण हैं--- 

(१ ) श्रपाआ॒पस्थे बिभुतोयदावसत्‌ 20 # २६ ( अग्नि: ) 
१-३४ ४---२ 

(२ ) आचोीनान्‌ पर्वतानर हत (इंद्र)---२---१७--९ 

(३) येन » >»< प्रथिवी च हढा---4 ०---१२ १-५ 

भूमि के रहने योग्य हो जाने पर इंद्र ने उसे सन्नु को दे दी ( अहं 
भूमिसद्दामार्याय, ४७---२६---२ ) 

अरब, ऋग्वेद के इन मंत्रों का क्या अर्थ होता है, श्रथवा उनका 
वही अर्थ होता है या नही जो पावगीजी करते है, इस पर विचार 
करना और इसका निश्चय करना वेदज्ञ विद्वानों का कास है। हमारा 
कास तो केवल पावगीजी के कोटि-क्रम का उल्लेख-मात्र कर देना है; 
क्योंकि हसारी पहुँचही वहाँ तक नहीं । 

ऋग्वेद से अधिक पुरानी पोथी और कोई नहीं; और चूँकि ऋग्वेद 
में लिखा है कि इंद्र ही ने पहले पहल पृथ्वी के दृढ़ अर्थात्‌ रहने 
योग्य बनाया; अतएवं आय्य भी अवश्य ही शथ्वी के उसी इृढीभूत 


$ 


आरय्यों की जन्मभूमि 


भाग में पहले पहल पैदा हुए होंगे । क्योंकि आर - 
मनुष्य के वास-योग्य थे ही नहीं । यह भाग था सरस्वती नर्दी का तट 
अथवा आससंतादभाग । क्‍योंकि ऋग्वेद मे लिखा है-- 
स्वे विश्वा सरस्वती श्रितायूंषि देव्याम्‌ 
२,४१३, १७ 

इसमें “श्रितायूंपि” पद ही इस कल्पना का श्राण है। उसका 
अर्थ है, सरस्वती का वह भाग जिसमें सलुष्य के आाणधारणोपयोगी 
अन्नों का संचय उत्पन्न हुआ अर्थात्‌ जो समस्त वंशों, आयुष्यों, या 
प्राणों का आ्राश्रयस्थान बना । पावगीजी का स॒त है कि अन्न ही से 
मनुष्य जीवन धारण कर सकता है ( शाक, सांस, दूध से नहीं ! ) 
इस कारण जहाँ पहले पहल अन्न उत्पन्न हुआ वहीं पहले पहलक्ष मनुष्यों 
की भी उत्पत्ति हुई होगी। लिखा भी है-- 

“अ्न्नाद्‌ भूतानि जायन्ते” >< 2८ >< “अन्ञाहै प्रजा: प्रजायन्ते” 
(तै० उ० २--२ ) । 

सचेतन प्राणियों का प्रादुर्भाव पहले पद्चल पंजाब के उस आंत 
से हुआ जहाँ नमक की पर्वतमाला है, यह बात भूश्तरशासत्र के बढ़े-बड़े 
ज्ाताओं ने क़वूल की है और यह प्रांत सरस्वती-नदी ही का भ्रांत है। 
क्योंकि उस ज़माने में, इन शाखज्ञों के कथनाजुसार, भूवल में और 
कोई देश, प्रांत या स्थल मलुष्य के रहने योग्य ही न था । बने की 
ज़रूरत नही, पावगीजी की राय है और यह शायद सच भी है, कि 
पुरानी, पर आज-कल लुप्त हुईं, सरस्वती नदी पंजाब ही से बहती 
हुई प्रयाग तक आई थी । इसी सरस्वती के आस-पास के भूसाग को 
ऋग्वेद ने देवनिरम्सित देश ( “योनि देवकृतम”” ३-३३-४ ) वत्ताथा 
है । मनुस्खति में भी लिखा है--- 

सरस्वती धपद्वत्योदेवनद्योयदन्तरम्‌ । 
ते देवनिस्मित देश ब्ह्माव्त अचच्षते--२,१७ 
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वैदिक ओर स्टूतिकाल में लोग सरस्वती और इपद्वती नदियों के 
बीच ही के भाग को इंश्वरनिम्मित समभते थे और इसी को वे 
शद्मावते कहते थे । जब भूस्तरशासत्री कद्दते हैं कि यही प्रांत पहले 
पहल मनुष्यों के वासयोग्य हुआ और बेद, पुराण, स्ट्ूति-अंथ सभी 
इसे देवनिस्सित दे! कद रहे हैं तब्र इसे छोड और कहां पहली 
मजुप्य-सष्टि हो सकती है ? 

चेबर, मूर, मोक्तमूलर आदि का सत है कि आर्य्य लोग कही बाहर 
से--योरप के किसो प्रात या दिदूकुश के आस-पास के किसी प्रदेश 
से--भारत में आये झोर यहाँ के मलनिवासियों को जीत कर यहाँ 
के अधीश्वर हो गये। पर पावगीजी का कथन है कि इस सत के 
पोषक कोई भी ऐतिहासिक प्रमाण इन लोगों के पास नहीं । उलठा 
इन्ही में से कई विद्वानों का मत है कि आर्य्यों के आदि-स्थान का 
ठीक-दीक पता ज्ञात ही नहीं | फिर भला, इनकी वात कैसे मानी 
जा सकती है ? अजी, मनुप्य-सष्टि के आरंभ में और कोई सू-भाग 
महुष्यो के रहने योग्य था भी ? फिर हमारे पूर्वज भोर कही से केले 
कूद पड़े ? यदि और कही से आते तो जैसे हस लोगों के पूर्वजों ने 
ऋगेद से और नामा प्रकार की बातें लिखी हैं वेसे ही उस बात का 
भी उल्लेख कर देते | स्पीजल साहब ने पारसियों की धम्सेंपुस्वक 
अचस्ता का अचुवाद किया है। उसके उपोद्घात से उन्होंने लिखा 
है कि पारसी, ग्रीक, रोमन, जर्मन इत्यादि जातियाँ आरय्यों ही के 
कुटुंब की शाखाये हैं। अर्थात्‌ आर्य्य ही आरयावतें से जाकर उन 
देशों में जा बसे है और पंश-विस्तार किया ह । स्पीजल के लेख का 
मूल अंश इस मकार है--- 
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हमारे पूर्वज श्रार्य्य ही श्राचीनतम मनुष्य थे । वद्दी झार्य्यावर्त से 
प्रन्‍्य देशों को गये । और कहीं से वे भारतवर्ष में नहीं आये । आते 
तो ऊपने आदि जन्मस्थान फा कुछ तो हवाला हमारी प्राचीन 
पोधियों में मिलता । पर वहाँ तो उलदा यही लिखा है कि पहले 
पहल इसी देश के सरस्चतो-मांच को ईश्वर से बसने योग्य बनाया 
झौर थही उसने या इंठ ने सरस्वती का भू-माग मन को दे ठाला । 
हंद्र देवता का नाम पर किसी जाति या देश के इतिहास में नहों 
मिलता | वह हमारे ही प्र्वजो का कल्पित देवता हे। जब उसक 
विपय में ऋग्वेद भें यह लिखा है कि जलू-वृष्टि और प्रकाश आदि का 
प्राट्रर्भाव करके मनु को उसने सरस्वतीआंत दे टाज्ा तव उसका 
यही मतलब हो सकता है कि मस॒ही मनुष्यों के बाबा आदस थे और 
वे यहीं पेंदा हुए थे । महु को बाबा आदस न समकिए तो आरय्यों 
के प्रथम पूर्वजों का समुदाय तो क्षमकना ही पढ़ेगा, क्योंकि विकाश- 
सिद्धांत के भउुसार अपने से निम्नश्रेणी के किसी भाणी या प्राश्यों 
से पहले पहल यदि एक मनु न पंदा हुए होंगे तो एक ही साथ, या 
छुद काल आगे पीछे, अनेक मानव अवश्य ही उत्पन्न हुए होगे । 
फरपेद में जड़ों-जर्ों यह उल्लेस ४ कि ईंद् ने पृथ्वी को दृढ़ किया, 
ष्ट्द्न ने जल बरसाया, हद्ध ने पअद्ाश का अदान क्या, इंद्र ने 
भूमि का दान पपने प्यारे मनु को दिया सहाँ-तर्श यही समझना 
ट्ोगा कि भृमि था दान लेने और जल-बष्टि दथा प्रकाश से ला 
उठानेवाला एम से बम एक सनुप्य अवश्य ही उत्पन्न हो यया होना | 
उसी को श्राप मनु झ्थवा सानवों का समुदाय सममिए | 
छिलक मद्दाराज ने अपनी एक शेंगरेज़ी पुस्तक ( जला 
06 77 (॥0 ८€तें७5 ) लिख कर पाश्चए्य विद्वानों के आय्यें- 
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त्पत्ति अथवा आरय्यांगमन-विषयक मत को बेतरह भककोर ठढाला। 
यह पुस्तक निकलते बहुत वर्ष हो चुके । इसके प्रकाशित होने पर 
प्राच्य-विद्या-विशारदों के मंडल में प्रचंड तृफान सा आ गया | आलोच- 
नाओं पर आलोचनायें निकलीं। खंडन-संडन का बाज़ार बेतरह 
गरस हो उठा । अ्रजुकूत्र आलोचनायें ही अधिक हुईं । पर ग्रतिकूल 
भी हुई | तिलक के सत के खंडन में दो एक पुस्तकें भी प्रकाशित 
हुईं । दक्षिण के एक सदरासी सहाशय ने तो श्रपने अँगरेज़ी लेखों 
हारा दिलक भहाराज के मत पर बडा ही निष्करुण आक्रमण किया। 
उन्होंने साफ़-साफ़ यहाँ तक लिख दिया कि तिलक महाराज ने 
अपने सत के पोषक प्रसाण तो ऋग्वेद से ले लिये हैं, पर 
घातक प्रमाण जानबवूऋ कर छोड दिये हैं। तिज्क महाराज का 
मत यह है कि आदिम आरवों का प्राथमिक वसतिस्थान उत्तरो सेरु- 
प्रांत था | क्योंकि ६ महीने की रात भौर ६ महीने के दिन का जो 
चर्णन ऋग्वेद में है वह उनके उसी आचीन वासस्थान का सूचक 
है । इतना बढ़ा दिन श्रौर इतनी बड़ी रात सिचा धव-प्रदेश के अन्यत्र 

नही । उन्होंने श्रपने इस मत के प्रतिपादुन मे ओर भी ऐसे ही ऐसे 
प्रमाण, या विपक्षी विद्वानों की समझ के अनुसार प्रमाणाभास, 
दिये है । इसकी प्रतिकूलता पहले भी बहुत कुछ की जा चुकी है । 
श्रव पावगीजी भी इन्ही विपक्तियों के चरफ़्दार बन बैठे हैं, क्योंकि 
बिना तिलक महाराज के सत को ठिकाने लगाये उनका मत केसे ठहर 
सकता । पावगीजी का कहना है कि श्राय्यों का कुछ सम्र॒दाय उत्तरी 
भ्व-प्रदेश से भारत में आया ज़रूर । पर वह सपझुदाय आदिम ससु- 
दाय न था। धार्य्यावर्त में उत्पन्न होकर, ऋद्धियों और सिद्धियों को 
आप्त करके, सभ्यता की बहुत ऊँची सीढ़ी पर चढ कर, देश-विजिगीपा 
की इच्छा से--अपने बाहुओं की कह्ट शमन करने के इरादे से-- 
आये लोग जैसे और-और देशों तक पहुँच यये थे ओर वहीं उन्होंने 
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अपने उपनिवेश स्थापित किये थे चैसे ही उत्तरी शुत्र-प्रदेश में भी वे. 
जा बसे थे | पावगीजी के शब्द थे हैं “भारतीय आय्यों ने तीसरे युंग 
के अंत और दिमयुग के पूर्व ( घर्थात्‌ कोई ढाई लाख वर्ष पहले ), 
उत्ती ध्रुव-प्रदेश का मार्गावलंबन कर, वहीं अपने उपनिवेश, अ्रपनी 
मनसानी जगहों में, स्थापित कर टिये थे” € मराठी-पुस्तक, पृष्ठ 
१३६ ) आपने नामी-नामी शाख्त्रियों ओर विद्वानों के चचन उद्टत 
करके यद्द दिखाने की चेश की ए कि पहले उत्तरी धुव के आस-पास 
की आवोहवा बढ़ी अच्छी थी । चद्दों पायः वसंत ऋतु ही चनी रहती 
थी | इसी से उस प्रांत ने समागत आर्य्या का मन मोह लिया झोर 
से चह्दी के हो रहे । 

रिलक महाराज की आजा है कि द्िम-प्रतय होते पर आये क्ोसो 
ते जब देखा कि उत्तरी धुव-प्रांत मे अब नहीं रह सकते तब वे 
इछिण को और चले और आर्य्यावर्त में आयसे | पावगीजी कहते 
हैं, ठीक | श्राप यह तो बताइए कि जिस ऋग्वेद में उत्तरी भ्रुव-पदेश 
के आकृत्तिक धश्यों का वर्णन ह उसी में अतिरात्र सोमसतन्रो का भी 
बर्णन है था नहीं ? क्‍या झआय्यों का फोई भी प्रधान धर्म्माचुष्ठान 
पिना सोस के हो सकता था ? सोसपान करके ही आर्य्य शक्तिमान 
शौर बजयान्‌ हुए थे भौर उसी की बदौलत इंद्र ने बल-प्राप्ति 
फरके घोर अंधकार का नाश किया था तथा और भी कितने ही 
अलौकिक फार्थ्य किये थे । तो फ्या सोम उत्तरी धुद्र में भी कहीं 
पदा होता था या भ्रव होता है ? यदि किसी के पास कुछ भी इसका 
प्रमाण हो तो झावे गौर अपने प्माण का प्रदर्शन करें । आप चेद 
फा, प्रउस्ता का, तथा अन्य प्राचीन साहित्य का प्रवक्लोफन कर 
जाएए। झापको यही क्िखा मिलेगा कि सोस का उप्पत्ति-स्थान 
मुंजवान्‌ किया सूजबत, या मौजवत पर्वत है । यथा--- 

सोमस्य सोजवतस्थ सत्ता. >>+- ऋग्वेद १०-३४-१ 
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यह सुंजवान्‌ पर्वत हिमालय की एक चोटी का नाम है। वहाँ से धीरे- 
शीरे यह सोमलता पंजाब ( सप्त-सिंधु-प्रदेश ) में भी होने लगी। 
लोग इसका च्यापार करने लगे । नावों और बेलगाडियों पर लाद फर 
इसे दूर-दूर ले जाने जगे । इसे पेदा करना और बेचना कुछ लोगों 
का पेशा हो गया। अब बताइए, यदि आर्य्य लोग पहले उत्तरी 
ध्रुव के आस-पास, या सध्य-एशिया में, या योरप के किसी और 
खंड से रहते थे तो सोम उन्हे कैसे और कहाँ से सिलता था। 
ओर विना सोस के उनका एक भी धाम्मिक कृत्य न हो सकता था । 
शतपणुव जो लोग आय्यो" का आगमन सेरु-आत या सध्य-पुशिया 
यथा और छिसी पश्चिमी भु-साग से बताते हैं थे बेपर की उद़ाते हैं। 
उनका कथन निःखार, निराघार और विकरार-विजुभण-मात्र है। 
तत्व उसमें कुछ भी नही । आय्य, यहीं, श्रार्यावर्त ही में, सरस्वती- 
नदी के प्रात मे--पंजाब की ल्वण-पर्व॑तश्रेणियों के इधर-उधर--पैदा 
हुए थे। वे और कहीं से यहाँ नहीं आये। यहाँ हज़ारों वर्ष रह 
चुकने पर वे चारों तरफ फेले हैं ओर उत्तरी-धुच तक जाकर वहाँ 
बसे हैं। घुव-प्रात सें हिस-प्रलय होने पर, अपने आदि वासस्थान 
का स्मरण करके, जो वृद आय्यों का वहाँ बस गया था वह फिर 
आर्य्यावर्त को लौट आया | पावमीजी को मत यही है और इसके 
पोषक समझ कर प्रमाण भी आपने दिये हैं। आप तिलक महाराज के 
सत के क़ायल नहीं । उस मत की उन्‍्मूलक दुल्लीलों की भी उद्भावना 
आपने जी तोड कर की है । एक जगह आप लिखते है-- 

“रा० रा० तिलक ने जो प्रमाण दिये हैं वे बिलकुल ही पंगु 
है। उन्हे उन्होंने केवल अपने सत के पुष्टीकरण के लिए दिया है। 
क्योंकि एक ही अंथ में, भिन्न-भिन्न श्रसंगो के अलुलार, उन्होंने अपने 
मत के पोषक असंबद्ध, जुदा-जुदा और केवल विसंवादी विचार प्रकट 
किये है । यह बात ( उनके लेख से ) स्पष्ट अकट होती है ।” 
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अस्तु । प्राचोन ईरानियों अर्थात्‌ पारसियों के भी पूर्वज आर्य्य ही 
थे। उनके और हमारे पूर्वज पहले सप्तसिधु-प्रांत ही में रहते थे । 
कालांतर में घम्म-विरोध उत्पत्ञ हुआ । इस कारण उनमें परस्पर 
लडाइर्याँ होने लगी । फल यह हुश्ना कि हमारे पूर्वजों ने पारसियों के 
पूर्वजों को इस देश से निकाल बाहर किया । थे लोग यहाँ से भाग 
निकले । इसका उल्लेख पारसियो की पुस्तक अवस्ता में भी है और 
ऋग्वेद में भी इसका आभास मिलता है। अवस्ता में सप्त-सिध्ु 
( हप्तहिंदु ) का ही नही, पंजाब की स्ातों नदियों तक के नास पाये 
जाते हैं । पारलियों और आरयों के किसी समय एकत्र रहने का यह 
पक्का प्रमाण है | इस देश से निकाले जाने पर पारसियों के पूर्चज 
ईरान गये । पर वहाँ भी उनऊे विपक्षी आय्यों ने उन्हे चैन न लेने 
दिया । वे चहाँ से भी भागे और मेरु-पंत में जा पहुँचे । जब वहाँ 
हिम-अलय हुआ ततब्र उन बेचारों को भो वहाँ से अ्रपत्ाा डेरा-डंडा 
उठाना पडा । पारसियों के पूर्वजों का भी परिचय सोमयाग आदि 
क्रिया-कलापों से था | अतएुव यद निर्विधाद है कि वे लोग भी हिस- 
प्रक्षय के पहले ही धरुतन-प्रांत में पहुँचे थे गौर चहाँ भारतीय आग 
के साथ रहे थे। प्रलय होने पर वे सब फिर नावो पर सवार होकर 
हिमालय पर्वत की ओर भाग आये और उत्तरगिरि पर आकर नावों का 
लंगर डाला (तेनेतसुत्तरगिरिसधिदुद्वाव---शतपथ बाह्मयण, ३-८-३-६ ) 
जल-अलय होने के पहले, चहुत काल तक, हमारे पूर्वज यही आर्य्या- 
बरतें मे रह चुझे थे और यहीं से “पारसीक आर्य और कुछ भारतीय 
श्रार्य चीरखड ( वाकूट्िया ) और ईराब इत्यादि छेशों से होते 
हुए उत्तरी ध्रुव-प्रटेश से जा बसे थे |”? यही पावगीजी के परिश्रम- 
दि से प्राप्त हुआ नवनीत है। 

पावगीजी ने भ्रून्तरशास्तज्ञों की सम्मति के आधार पर लिखा है कि 
हिम-अज्य या हिसयुग का प्रारंभ हुए अंदाज़न २ लाख ४० हज़ार वर्ष 
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हो चुके। यह प्रलय या घुग १ लाख ६० हज़ार वर्ष तक रहा । इसके बाद 
कहीं अलय-स्थानीय सूभाग महुष्य के निवास-योग्य हुआ । अर्थात्‌ इस 
बात को हुए कोई ८०हज़ार वर्ष हो चुके। बात यह कि दो ढाई लाख वर्ष के 
पहले ही हमारे और पारसियों के पूर्वज मेरु-प्रोत में पहुँच गये थे और वहाँ 
रहने लगे थे । सो हिसयुग के पहले अर्थात्‌ तीसरे ही थुग में भारतीय 
आर्य आय्याँवर्त के सप्त-सिघ्चु श्रांत में भावाद हो चुके थे, जिसको 
कि दस पाँच हज़ार नही, लाखों वर्ष हो चुके। उसी तीसरे युग में 
मानव आणी का भी उदय हुआ था । कहाँ ? पंजाब के लवणागिरि 
के इतस्ततः उसी सरस्वती नदी के प्रांत में । अब आपही सोचिए कि 
हमारा ऋग्वेद, जिसके अवलंब पर ये सब यातें लिखी गई हैं, कितना 
पुराना होगा ! 


एक बात बहुत चेष्टा करने पर भी हमारी समर में नहीं आई । 
जिस समय ईरानियों के और हमारे पूर्वण आर्य्य बहकते हुपु उत्तर 
को चले जाते थे उस समय उत्तरी ध्रुव के इधर क्या कोई भी देश 
बसने योग्य उन्हे नहीं मिला । बिना रेल, सडक या अच्छे रास्ते के 
वे हज़ारों योजन दूर घोर और घने जंगलों और जलाशयों को पार 
कैसे करते चले गये  पावगीजी को कुछ प्रमाण ऐसे भी देने 
चाहिए थे जिनसे यह सूचित होता कि वे लोग क्‍यों और किस तरह 
उत्तर दिशा के छोर तक चले ही गये और वहीं जाकर दम लिया। 
उन्हें यह भी बताना था कि पारसियो के जिन पूर्वजों को आय्यों ने 
सप्तसिघु-प्रदेश से मार भगाया था ओर जो उन्हे चोर, दास, राक्षस की 
पदवी से पूजते थे उन्हीं आय्यो' के वंशजो या बघुओं के साथ 
( “भारतीय श्ाय्यों" समवेत च”” ) पारसियों के पूर्वज उत्तर-प्ुव- 
पदेश में रहे क्यों और रह सके केसे ? पर महाजनों की बात काटना 
था उसमें शंका करना हम जेंसों के लिए अनधिकारचर्चा होगी । इस 
कारण इस विपय में हम झोर कुछ कहने का साहस नहीं कर सकते। 


विधवाह-विपयक विचार-व्यभिचार 


कुछ समय हुआ, हमको एक छोटी सी पुस्तक डाक से मिली । 
उसे गिरगांव ( बंबई ) की मनोरजक ग्रथ-प्रसारक मंडली ने भेजा 
था । उसकी भाषा सरादी ओर नास--'रिकासपणची कासगिरी”--. 
& । नाम देख कर देसने उसे उठा कर एक तरफ़ रख दिया। कहा, 
जब इसके लेखक ही की सिफ़ारिश है कि निकस्से बैठने पर ही इसे 
कोई पढने की वकलीफ़ गयवारा करें तब अभी पढ़ने की क्या ज़रूरत £ 
कभी निकस्से बेठेंगे तथ देखा जायगा । 

दैवधोग से वैसा सौक़ा एक दिन आही गया और हसने पुस्तक 
पढ़ डाली । पढ़ने से मालूम हुआ कि लेखक ने पुस्तक को वैसा नाम 
देकर पढ़नेवालों को धोखा दिया। और ज़रूरी काम छोड कर, या 
चैसे काम करते-करते ऊब जाने पर भी, पुस्तक पढने योग्य है । 
क्योंकि पुस्तक के हँसोड़ लेखक ने बडी ही मनोरंजक और विनोदा- 
व्सक बातें लिख कर अपने समाज की हानिकारिणी रूढियों के सबंध 
से ख़ूब गहरा मज़ाक ही नहीं उड़ाया, काफ़ी शिक्षा भी दी है । 

पुस्तक में दो विपय अधान है । एक तो महाराष्ट्र-पांत में प्रचलित 
वैवाहिक प्रथाये । दूसरे, सामयिक पुस्तकों और पत्रों में प्रकाशित 
होनेवाली कविताश्रों के कवियों के कविता-कलाप । लेखक ने इन 
दोनों की ख़ूब ही ख़बर ली है । उसने कही-कही पर ऐसी गहरी घुटकी 
ली है श्र ऐसी आलंकारिक भाषा लिखी है कि पढ़ कर तबीयत 
फड़क उठती है। 

महाराष्ट्रप्रांत की वैवाहिक रीतियाँ अपने प्रांत की रीतियों से, 
कितने ही अंशों में, थक हैं । तथापि बहुत सी बातें मिलती भी हैं। 
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लेखक ने अपने प्रांत की रूव्यों--हानिकारिणी रुढ़ियों--को 
घज्जियाँ उडा दी हैं। उसके कोई-फोई व्यंग्य मर्मस्थलों पर कडी 
चोट पहुँचानेवाले हैं । उसके इस विषय के लेख की प्रेरणा ही से हम 
भी गोत्र और जन्मपतन्र-विचार-विषयक बातों का अत्यत्प निद््शन 

यहाँ पर करना और यत्र-तत्र उक्त लेखक ही को अपना उत्तमर्ण 
बनाना चाहते हैं । इस आंत में, विशेष करके कान्यकुष्ज-बाह्मणों मे, 
लडके-लडकी का विवाह-निश्चय करते समय, प्रधानतः पॉच बातों का 
विचार किया जाता हैं--($ ) गोत्र, ( २) जन्मपत्र, ( ३ ) कुल- 
शील, (४ ) वर और (& ) दहेज़ या ठहरौनी । यह विवाह-विपयक्क 
पंचांग-विचार है । 

इनसें से विचार करने की पहली बात यह है कि यह योत्र क्‍या 
चीज़ है पुरानी पुस्तके देखने, संस्क्ृत-कोशों के पन्‍ने उल्लटने, और 
इस विपय पर लिखे गये कुछ विद्वानों के लेखों का परिशीलन करने 
से मालूम होता है कि आदि में गोन्न शब्द का अर्थ था--गाये-बढुड़े 
बाँधने या रखने का बाढ़ा, गोष्ठ या गोशाला । बहुत श्राचीन काल 
में बडी-बडी वस्तियाँ या नगर कम थे। जंगल बहुत था । लोग 
पशु अधिक पांलते थे। उनके चरने का सुभीता देख कर वे किसी 
स्थज्ञ-विशेष सें बस जाते थे। वहीं अपने पशुओं के लिए वाढ़े बना 
लेते थे। जिसके पास पशुओं की संख्या अधिक होती थी डसी के 
नास से वह जगह असिद्ध हो जाती थी। अनुमान से मालम 
होता है कि गोन्रप्रवत्तक वशिष्ठ, कश्यप, भरद्याज आदि ऐसे ही 
थे । उनकी देखादेखी ओर लोग भी, पीछे से, वहाँ ज्ञाकर 
बस जाते थे। पर वे सब एकही वंश के न होते थे | तथापि 
वे भी उस प्रधान पुरुष के नास से अपना परिचय देते थे। अगर 
कोई उनका पता पूछता थातों वे कहते थे--हम वशिष्ठ-गोन्न के 
हैं, अथवा हम कश्यप-सोत्र के हैं, अथवा हम शांडिल्य-यगोन्र के हैं। 
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इसका मतलब सिफ्री इतना ही था कि ये छोग भी वहीं रहते थे 
जहाँ वशिष्ठ ओर कश्यप आदि ऋषि, अपनी-अपनी साये लेकर, 
रहते थे । यह मतलब न था कि ये भी नहीं ऋषियों के वंशज थे | 
थदि किसी तिवारी ने अपने कुल के नामानुसार कोई गाँव बसाया 
प्रौर उसका नाम तिवारीपुर रक्‍्खां तो इससे कया यह वात साबित 
हो सकती है कि वहाँ उसके वंशजों के सिवा श्ौर कोई रहता ही 
नही ? ऐसे कितने ही तिवारोपुर और पॉडेपुर इस मात में निकलेंगे 
जहाँ तिवारियों और पाँडे लोगों के सिचा ओर भी अनेक ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद रहते हैं | पर वे सब सगोत्रीय नहीं । 

पुराने ज़माने में जहाँपर दो चार घर पास-पास होते थे वहाँ 
उन जोयों में, भिन्न कुल के होने पर भी, कुदुविभाव जागृत हो 
जांता था। वे लोग परस्पर एक दूसरे को भाई, चचा, बेटा, बेटी 
इत्यादि समझने लगते थे और वेसा ही ज्यवहार सी उनके साथ 
करते थे । देहात में यह बात अब भी ऐसी ही पाई जाती है, यद्यपि 
कुटुंब-भाव अब वैसा नहीं। उस समय जो जिसे मुँह से भाई या 
चचा कहता था उसकी लडकी या बहन से विवाह कर लेना अधर्म 
ससमता था । इस दशा में एक गाँव, या एक गोत्र (गोशाले)- 
वाले यदि वहीं रहनेवाज्ञों से विवाह-संवध न करें तो आश्चर्य 
की कोई बात नहीं । पर क्या चही बात आज-कल भी चरितार्थ है ? 

एक गोत्र या प्‌क गाँव में रहनेवालों को वहाँ से अलग हुए हजारों 
वर्ष बीत गये ; उन छोगों के उस पुरातन कुदुंब-भाव का सर्वथा 
तिरोभाव हुए भी हज़ारों वर्ष हो गये ; पर अंधपरंपरा उस पुरानी 
रूदि का पिंड नहीं छोड़ती । उनमें उस समय की ओर बातें तो 
प्रायः सभी समूल्त नष्ट हो गईं; पर योत्र की विस्मृति नहीं हुई । 
यह गोत्र-स्टति श्राज-कल शाहाणो मे विवाह के समय कितना विध्न 
उपस्थित करती है, यह बात भुक्तभोगी ही जान सकते हैं। दस हज़ार 
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वर्ष पहले वामदेव के गोशाले को इदं-गि्दे अपनी गाये रखनेवालों 
के वशज, वही रहनेवाले अन्य लोगों के दूर-दूर बिखरे हुए अधस्तन 
वशधरों से सयोत्रता जोडते और उनके लडकों, लडकियों को अपने 
ही वंश में उत्पन्न बताते हैं ! 

फिर सगोत्रता ही का रूगडा हो, सो बात नहीं। भिन्न-गोन्नता 
भी कद्दी-कहीं बचानी पडती है। कारण यह बताया जाता है कि 
अम्ुक-अमुक गोत्रों मे परस्पर पटती नहीं । योत्रों-योज्रों में जब न 
पटती थी तब न पटती थी । अब न पटने का क्या कारण ? करोड़ों 
गाये बदले से देने के लिए तैयार होने पर भी विश्वामित्र को वशिष्ठ 
ने जब अपनी मनों दूध देनेवाली गाय न दी तब विश्वामित्र ने डाका 
डाल कर वह गाय वशिष्ठ से छीन ली | इस दशा से पारस्परिक 
शत्रुता का स्मरण करके इन दोनों के योत्रवालों ने यदि आपस में 
विवाह-संबंध न करने की प्रतिज्ञा कर ली तो ठीक ही किया । ऐसे 
ही ओर भोन्नवालों मे भी इसी तरह का चैर-भाव हो गया हो और 
उन्होंने आपस में संबंध जोडना छोड़ दिया हो तो तब उसका 
कारण था । श्रब, अनंतकाल बीत जाने पर भी, यदि ओप कहे कि 
अमुक गोन्नवालों से हमारे गोत्र का मेल नहीं खाता तो क्‍यों ? 
बात क्या है ? किस वैर-भाव का स्मरण आप , करते हैं? बताइए 
तो । कारण इसका केग्ल अंधपरंपरा ही है या और कुछ ? 

न पटने की तो यह बात हुईं। एक बात और भी बड़े मज़े की 
है। कुछ योत्रवाले कुछ अन्य गोन्नवालों को अपनी बिरादरी 
का बताते है। अतपुव परस्पर शादी-ब्याह नहीं करते । ऋत्पना 
'कर लीजिए कि किसी के मत में कश्यप और शांडिल्य गोज्रवालों 
में भाईचारा है। ऐसों से प्रार्थना इतनी ही है कि आप इस तरह 
के भाईचारे को जब मानते हैं तब अपने परम पूज्य पराणों की 
आशा को भी शिरोधार्य समभते ही होंगे । अच्छा तो कृपा 
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करके त्ह्माजी के मानस-पत्रों को याद कीजिए | फिर इस बात 
की याद कीजिए कि उन्हीं मानस-पत्रों की कृपा से हम, आप 
ओर अ्रन्य सभी लोग अस्तित्व में आये हैं । इस दुशा में 
शहाय वाबा की संतान होने के कारण हम सबको अब श्रन्य 
जातियों या अन्य देश-वासियों ही से विवाह-संबंध करना चाहिए । 
अब तक जो भूल हुईं उसका प्रायश्चित्त कर डालिए और बिगढी 
हुईं वात को अब त्तो वना लीजिए । 

रास रास करके, इस गोत्र-विपयक वादरायण-संबंध से, बढ़ी 
दौड़-धूप के वाद, किसी तरह छुट्टी मिलने पर जन्स-पत्र मिलाने 
का मसला उपस्थित हो जाता है । 

गोच्न-विषयक चैर-भाव था सख्य-भाव की बहुत पुरानी याद इमें 
सिर्छ विवाह-संबंध करने के समय ही आती है। ईंसवी सन्‌ के 
सात हजार वर्ष पहले कोशिक गोन्र के भीम-भज्नट राजा ने मेरे 
तत्कालीन पुर्चज मल्हण की “साफ़ी” छीन ली थी | इस कारण 
भल्लट के परवर्ताी समस्त वंशज सेरे शत्रु हैं। अथवा मेरे वेज 
वासदेव और आपके पर्वज वशिष्ठ हादिक मित्र थे। इस कारण 
हम तुम दोनों ही दिली दोस्त हैं । इस तरह के विशुद्ध तक से जेसे 
गोच-सेलन के विषय में काम लिया जाता है, ठीक वेसे ही जन्म- 
पत्न-गत ग्रहों के विषय में भी किया जाता है। ध्यकाशस्थित अह 
हम लोगों से करोड़ों फोस दूर हैं। वे परस्पर भी एक दूसरे से 
करोड़ों कोस दूर हैं । पर विवाह-कार्य्य॑ में ऐसे ही भ्रहों का मेल 
मिलाने की बहुत बढी ज़रूरत पढ़ती है । गवर्नमेट खिलाफ हो, 
कुछ परवा नहीं। पास पडोस का कोई राजा या रईस शज्ुता 
रखता हो, कुछ परवा नहीं। अपने रिश्तेदार ओर बंधु-बांधव 
अपने से बिगड़े हों और प्रस्ताव किये गये विवाह को छुरा समझते 
हों, कुछ परवा नहीं। विवाह के समय श्रपने रूठे हुए पडोसियों 
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के उपद्रव मचाने का पूरा डर हो, कुछ परवा नहीं । परवा, और 
बहुत बढी परवा होती है तो एक कोटि कोस दूर, आकाश में बैठे 
हुए, सूर्य-चंद्रमा और राहु-केतु आदि ग्रहों की ! 

इस अहों की आपस में लड़ने-फ़गडने की शक्ति इतनी अधिक 
है-..ये लोग एक दूसरे पर छापा मारने की इतनी अधिक तैयारी से 
रहते हैं--कि हम हिंदू लोगों को भी इस विषय में इनसे सबके 
सीखना चाहिए ! ऊपर से देखने में तो इन लोगों के पारस्परिक 
झगडे-फिसाद का कोई कारण ही नहीं देख पडता | हमारी पृथ्वी 
तो चायु-संडल के रुप से एक चादरा भी 'पओ्रोदे रहती है । उसके 
पुत्र कुज ( मंगल ) के पास भी इसी तरह की एक डुपटिया है । 
पर और लोग--और ग्रह--इतने कंगाल हैं कि उनके पास ओढ़ने- 
बिछाने तक का सामान नहीं । लाई, ऋूगडे प्रायः परस्वापहरण के 
लिए अथवा ईपोवश ही हुआ करते हैं । पर इन कारणों का यहाँ 
सर्वथा अभाव है। हाँ काल्ले रंग के और नंगे बदन के शनि ने अल- 
बत्ते, अज्न-चसख की परवा न करके, हम लोगों ही की तरह, विपत्ति के 
खमप्त काम आने के स्विए, अपने हाथों से अथवा बदन के इर्द-गि्द दो 
कड़े अवश्य ठोंक रक्खे हैं | पर इन लोगों के पास लडाईं करने और एक 
दूसरे पर शख चलाने के साधन हों या न हों, हमारे ज्योतिषी, 
श्रीमान्‌ पिद्दू 'डित, जन्म-पत्र खोलसे ही, इन भहों की पैतड़ेबाज़ी, 
दॉव-पेच और सार-काट की रोमांच-कारिणी कथा धडढाधड सुनाने 
लगते हैं। इससे विवाह तभी सकुशल हो सकता है और वधू-वर भी 
सभी सुख से रह सकते हैं जब इन “सरकहे” भहों की पूर्ण कृपा 
संपादित कर ली जाय । और, हम लोग पंडितजी की कथा का 
अक्तर-अच्षर सच समभते हैं ! 

हमारे पुर्वेज लगध, जेसिनि, गर्य, पराशर आदि भी बड़े विज्षक्षण 
बुद्धिमान्‌ थे। उन्हे इस बात की खूबर थी कि उनके ये लाडले मह 
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बढे लड़ाके हैं। बिना लद़ें-भिडे इन्हे कल ही नही । लगध बावा और 
उनके भाईबंद आठ कनोजिए और नौ चूल्हेवाली रीति के कायल थे 
ही । इसलिए उन्होंने कहा, लाओ, इन गहों के रहने के लिए जन्म-पत्र- 
नगरी में जदा-छुदा ओर दूर-दूर बारह घर बना दे । ऐसा करने और 
दर घर को हृद्बंदी कर देने से आपस में लडने-भयढने का कोई 
कारण ही न रह जायगा। सब अलग-अलग रहेंगे । जो लोग कुछ 
अधिक लडाके हैं वे दो एक घर बीच में ख़ाली छोड कर ज़रा और दूर 
बस जायेंगे । इससे उन्हें दूसरे घरवालों पर नज़र डालने या उनकी 
बातें सुन लेने का मौका ही न मिलेगा । फिर ये लडेंगे क्‍यों ? यही 
सोच-समभक कर वे आठ कनौजिएवाली भन्ृत्ति की सीमा के भी बॉस 
भर और श्रागे निकल गये । वहाँ आठ के लिए नौ चूल्हे दरकार होते 
हैं, यहाँ नो ग्रहों के लिए बारह घर उन्होंने बना दिये । पर हों ने 
इन बुड़ढों की सारी उस्तादी पर हरताल लीप पोत कर उन्हें काठ का 
उल्लू बना दिया । अलग-अल्लग रहना तो दूर वे दो-दो, तीन- 
सीन, चार-चार, एक ही एक घर में घुस पढने लगे और बाक़ी के 
घरों को उजाद़ देने लगे । ऐसी गति को प्राप्त होने पर जन्मांग-नगर 
उसी तरह शोभा-संपन्न दिखाई देने लगे जिस तरह कि उजड़े हुए भर- 
हुव, साँची, कोसम ( कौशांबी ), देवगढ़, आदि प्राचीन नगर 
दिखाई देते हैं । हाँ, यदि कभी लगध और पराशर बाबा की ज्ञागधी 
और पाराशरी नीति का अनुसरण करके, उचकी श्रात्माओं को प्रसन्न 
करने की इच्छा हुई तो, छठे छुमासे वे नव-अह एक-एक अलग-अलग घर 
में भी जा बैते हैं । उन्हे इस स्थिति मे अलग-अलग रहते देख मरी 
और मंसूरी, शिमला और नैवीताल अथवा कानछडर की सिविल्ल लाइंस 
में, अपने-अपने बंगले में, अलग-अलग रहनेवाले अपरेज्ञों झौर उनके 
चेले-चाटी मचचक्े हिंदुस्तानियों की आवादी का चज्ञारा चज्र के 
सामने थ्रा जावा है । 
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पर कही श्राप यह न समझ लीजिए कि अलग-अलग रहने पर 
ये बिगड़े दिल अह दूसरों के छुल-छिद्र नही देखते, दूसरों पर नज़र 
नही डालते, दूसरों के घर नहीं मॉकते । ऐसा न करना तो इनकी 
छुठी में लिखा ही नहीं | चाहे ये अल्ञग रहे, चाहे दो चार एक ही में, 
परस्पर एक दूसरे पर ताक-झॉक किये बिना इनसे रद्दा ही नही 
जाता | दूर-दूर रहने पर भी पूरी न सही ; त्रिपाद, द्विपाद अथवा 
एकपाद-नामक अपनी तिरछी नज़र छे ये एक दूसरे को देखना 
कदापि नहीं छोडते । वधू-वर के भावी संगम के समारंभ पर भज्रा 
ऐसे ग्रहों की तीव्र दृष्टि न पड़ेगी, यह क्या कभी संभव हो सकता 
है ? पर ज्योतिषीजी महाराज इसी असंभव वात को संभव कर दिखाने 
की चेष्टा किया करते हैं। यदि साधारण चेष्टा में वे विफत्न-मनोरथ 
हुए तो पूजापाती चढ़ाने अथवा सुँह मीठा कर देने पर चे ज़रूर ही 
सफल हो जाते हैं और ग्रहों की तिरछी से भी तिरछी नज़र को, किसी 
न किसी तरह, तीर की तरह सरल कर देते हैं । सो ठीक ही है । 


“सदड्ो सुखलेपेन करोति मधुरध्वनिम”” 

ग्रहों के शत्रु मिन्न-भाव भी अनादि्सिद्ध हैं। प्रिकाल में भी वे 
बाधित नही । प्रमाण दरकार हो तो एक उदाहरण लीजिए गुरु-पत्नी 
के साथ की गई शशल्लांछन की शरारत क्या गुरुतर, बृहस्पतिजी, 
आकल्पांत भूल सकते हैं ? अहों के शत्रुमिन्रत्व का बलाबल उनके 
घर की परिस्थिति ही पर अवलंबित रहता है। तथापि उनके जडाई- 
रूगड़े, कभी थोडी कभी अधिक सात्रा में, अव्याहत होते ही रहते 
हैं। हमारी समझ तो कुछ ऐसी हे कि दुनिया में जितनी घटनायें--- 
घटनायें ही नही, अधटित घटनायें भी--होतठी है, किसी न किसी 
अंश सें, उनका कारण ये नटखद अह ही होते है । कुछ समय हुआ, 
किसी श्रख़वार में पठा था कि बिहार-प्रांत मे किसी जगह ख़ून 
की वर्षा हुई। हो न हो, यह भी किसी ग्रह ही की कारस्तानी 
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होगी। भन्यथा आसमान में मार-काद करनेवाला और कौन हो 
सकता है ? इनमें से भी मंगल फी कुछ न पूछिए | नाम तो आपका 
है मंगल, पर स्वभाव आपका बडा ही उम्र, बडा ही हठी, बढा ही 
दुराग्रही है । वेबाहिक विचार में पहले आपकी मिज़ाजपुरसी करके 
तब कहीं ओरों की तरफ़ ध्यान देने की बारी आती है। योरपवालों 
के पुराणों में आप चीर-रस के नायक साने गये हैं। आपकी यह 
आख्या सचमुच ही यथार्थ है। और अह तो ऐसे हैं कि यदि ज्योतिषीजी 
या पंडितजी महाराज बीच-बचाव करने पर आमादह हो गये तो 
दान-दक्षिणा लेकर और पूजा-अ्र्चा कराकर किसी तरह राज़ी भी हो 
जाते हैं। पर वीरवर मंगल, हज़ार सिर पैर पटकने पर भी, रांज्ञी 
होना जानते ही नहीं। वे नाराज़ हुए तो सब गुड़ सिद्दी हो गया 
ससमिए्‌। सभी देशों के हिताहित-संबध की शोर पूरी नज़र रख 
कर, दो देशों में परस्पर संधिस्थापना की चेश्ठ करानेवाले लायड 
जाज के सदश चाणाक्ष मंत्री को कितनी चतुरता और सावधानता 
से काम लेना पडता है, यह बात पाठकीसहज ही जान सकते हैं | 
विवाह-घटक, हमारे पिट्हू पंडितजी को भी, प्ति-ल्ायड-जार्ज ही 
समक्िए । भहों के स्वभाव आदि को ख़ूब समझ कर, उनके स्थान- 
रूप परस्पर सबंध को श्राँखों के सामने रख कर--वधूवरों की जन्म- 
पत्रिकाओं के आधार पर विवाह निश्चित करनेवाले पंडितजी के 
पांडित्य और बुद्धि-वैशय की काफ़ी अशसा करके पार जानेवाला 
हमें तो कोई दिखाई देता नहीं ! 

उम्मेदुवार या पसंद किये गये वर -की जन्मपतन्निका का विचार 
कन्या के जन्मग्रहों के आधार पर करना कोई सरल काम नहीं; बडा 
ठेढ़ा काम है । विश्वविद्यालयों की परीक्षायें पास करने में जैसे हर 
विपय में नंबरों की निश्चित सख्या भ्राप्त किये विना उस्सेदवारों का 
निस्तार नही, ठीक वेसाही हाल इस वैवाहिक विचार-विश्राट्‌ का है । 


विवाह-विषयक विचार-व्यभिचार छह 


क्योंकि यहाँ भी नंबरों ( गुणों ) की संख्या ३६ नियत है। पर ऐसा 
मौका शायद ही कभी आता होगा कि गुणों का यह पूरा टोटल ग्राप् 
हो जाय । इसी से जैमिनि आदि पुराने बड़े-बूढ़ों ने कुछ सुभीता कर 
दिया है। उन्होंने अपने विवाह-कोड मे लिख दिया है कि कम से कस 
( 00$रणापञ ) १८ गुण मिल जाने से भी वधू-चराव्मक संयोग- 
विचार पास समझा जायगा। परतु, लोग धड़ाधड विवाह करके भा- 
रत की जनसंख्या सीसा के बाहर न बढा दें, यह सोच कर उन्होंने 
एक कठिनाई भी उपस्थित कर दी है । वह इस तरह कि फी सदी 
४० गुण प्राप्त करने में, जन्मपत्रिका के किसी आंतरिक विषय से फेल 
हो जाने से, विवाह छरने की इजाजत नहीं मिल सकती । सभी 
आवश्यक विषयों में पास होना ही चाहिए।इन आतरिक विषयों 
की संख्या झ है । इनमें से प्रत्येक के लिए ग्रुणो की संख्या निश्चित 
कर दी गई है । यधा--वर्गगुण १, वश्यगरुण २, तारागुण ३, योनि- 
गुण ४, अहगुण ४, गणगुण ६, राशिगुण ७ और नाडीगुण ८-- 
इनसे से प्रत्येक की बारीकी बताने की सामथ्य हमसे नहीं। जो 
कुछ बता दिया उसी को “लिखा थोडा, समझना बहुत” चाहिए। 
हाँ, यहाँ पर “नाडी” शब्द को देख कर एक बात ज़रूर याद आ 
गई । उसे लिखना ही पड़ेगा, क्योकि उससे हमारे ज्योतिषीजी के 
विश्वच्यापी विजय की घोषणा हो जायगी-- 

एक बी० ए० पास कान्यकुठ्ज-कुमार ने विवाह करने का निम्वय 
किया । घर से केवल बूढ़ी माँ थी । कुमारजी की प्रतिज्ञा थी कि बी० 
ए० हो जाने पर ही विवाह करूँगा । आपने पहले ही से एक कन्या 
भी पसंद कर लो थी । इस संगल-कार्य की तैयारी जब होने लगी 
तब माँ के बहुत कहने सुनने पर कुमारजी ने ज्योतिषी विजयवल्लभ 
शर्म्मा को याद किया । उनके आा जाने पर आपने अपनी जन्मपतन्नी 
उनके सामने पेश की । शर्म्माजी ने उसे बडी देर तक बढ़े ध्यान 
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से देखा | देख कर आपने “फलादेश” कहना शुरू किया | बहुत 
बातें आपने कह डाक्की, पर सब भविष्यत्‌ में होनवाली । भूतकाल की 
एक भी नहीं। आपके कढने का निचोड यह था--पूर्णायु का योग 
है ; भाग्योदय के सभी सामान हैं; पंचम घर ( संतानयोग ) भी 
भरापूरा है। यह लब चुपचाप सुन कर कुमारजी ने अपनी भावी वधू 
का नाम बताया श्रीर विनीतमाव से प्रश्न किया कि जिसका जन्म- 
पत्र अभी आपने देखा उसका विवाह इस कन्या से होनेवाला है । 
फहिए, ठीक होगा न ! जन्मपत्री कन्या की थी ही नहीं जो शर्म्माजी 
को विचारविमर्श में देर लगती । आपने डँगलियों पर मेप, च्वप, मिथुन 
और चू, चे, चो, ला-अश्विनी, करके निमिष-मात्र में उत्तर दिया-- 
वियाह नहीं बनता। यह सुन कर कमारजी ने पूछा--क््यों ? उत्तर 
मित्रा--भ्रादि नाडी लगती है. जिसका फल शास्त्र मे लिखा है--- 
आदिनाडी वर हन्ति 

शम्मानी के मुँह से यह छोकपाद निकलते ही वी० ए० पास का 
चेहरा तमतसा गया । वह बोला-- 

ज्योतिषीजी होश में आइए । अभी-अभी आपने मेरे जन्मपत्र मे 
पूर्णायुयोग बताया और अब आप कहते हैं कि इस लडको के 
साथ यदि सैं विवाह कर लूँगा तो आदिनाडी लगने के कारण में 
मर जाऊँगा ! जिस पोथी के अज्ुसार मेरी आयु आपने पूरे 
बताई या तो आप उसे जाकर गांगा में डुबो दीजिए, या उस पोथी 
को जिसमें 'आदिनाडी वरं॑ हन्ति” लिखा है। दोनों में से एक के 
विचार ज़रूर ग़लत हैं । यदि नही, तो आप इस विरोध का परिहार 
कीजिए । बोलिए, आप क्या जवाब रखते हैं ? इस पर शर्म्माजी के 
सुखारबिद से जो जब(्ब निकला वह था--/ह हृह ह हा! ! 

जिनको ज़माने की हवा लगी है वे--विशेष करके ऑपरेज़ीदों 
लोग---जन्मपन्न उर्फ़ दिपना देख कर विवाह-निश्चय करने के ध्ास्मिक 
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घटादोप की बडी कडी ससालोचनाये किया करते हैं । वे कहते हैं कि 
योरप, अमेरिका, चीन और जापान की जाने दीजिए, अपने ही देश 
के मुसलमान, बौद्ध भौर पारसी कहाँ जन्मपत्र का मेल मिला 
कर विवाह करते हैं।वे न गोज्न-विचार करते हैं और न ग्रहादि 
के गुणघर्म का विचार करते हैं।वे यदि कुछ विचार करते दे 
तो केवल वधू-वर के गुणधघर्मम का | विस पर भी उनकी 
वैवाहिक स्थिति हम लोगो ही की तरह, किस्बहुता हससे भी 
अधिक, सुखद होती है । क्या उनमे हम लोगों की" अपेक्षा 
रेंडओ और विधवाओं की संख्या अधिक है ? क्या जन्मपत्नों के 
मेल का हज़ार विचार करने पर भी यदा क॒दा विवाह-मंडप के 
नीचे ही हैज़े से वधू-वर नहीं मर जाते ? मगर बाबा ल्गध और 
वितामह पराशर की हॉक हम लोगो पर कुछ ऐसी हादी 
है कि ऐसे लोगों के युक्तिवाद का असर हम पर ज़रा भो नहीं 
पडता । लडकी उपवर हुई कि लगे कुडलियों ( जन्मपन्नों ) 
की खोज करने और दूर-दूर तक के लड़को के नाम “उतर- 
वाने” ! ज्योतिपाचार्य्या ने साफ़ लिख रकखा है कि जन्म-ससय के 
ज्ञान में मिनट दो मिचट की भी भूल हो जाने से ग्रहो की स्थिति 
में आकाश-पाताल का अंतर हो जाता है, पर इसकी क्या परवा ? 
जन्मपन्न का मेल मिल जाना चाहिए, फिर चाहे वह साथंत ही 
ग़लत क्यों न हो । एक बात बडी दिल्लगी की है । वह यह कि हम 
लोगों मे लडकियों के जन्मपतन्न १०० में शायद किसी एक ही भूल्ले- 
भटके घर में बनवाये जाते होंगे। यहाँ तक कि अधिकांश लडकियों 
का राशि-नाम तक ज्ञात नहीं रहता । परंतु, फिर भी, विचार के 
विराट विभ्राद्‌ से छुटकारा नही मिलता । राशि के नाम से विचार 
न सही, कहने ही के नाम से हो जाय । कुछ भी हो, हो जाय ज़रूर । 
कभी-कभी तो लडके का भी जम्मपत्न नहीं रहता । अतएवं कही 
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राशि-राशि के नाम से, कही एक के राशि-नाम तो दूसरे के फहने 
के नाम से, और कही दोनों ही के कहने के नाम से विचाराडंबर की 
लकीर पीटी ज़रूर जाती है। इस रूढ़ि-पालन की मर्य्यादा-रक्षा के कारण 
उपयर कन्याओं के शुरुजनों को जो कष्ट उठाने पते है थे वर्णना- 
तोत है। इसकी कृपा से अच्छे, रूपवान्‌, सुशील, तंदुरुस्त और पढ़े-लिखे 
लडके छोडना और निरक्षर, कुरूप और विकलांग वरों के साथ वेचारी 
कन्याओ का गठिबधन करना पडता है। ये दलीले आप हसारी न समझे; 
उनकी समझें जिन्हें इस प्रकार के विचार पर श्रद्धा नहीं--जो सुधारक 
कहाते हैं श्र जिन्हें इस आंत के वेहाती मनुष्य 'अंगरेजिह! की 
उपाधि से विभूपषित करते हैं । 

लडके-लडकी के जन्म-समय का संपूर्ण ज्ञान हुए बिना ठीक-ठीक 
जन्मपत्र नहीं बच सकता, यह सच हैं। पर जन्मपन्न बनते ज़रूर 
हैं। फिर चाहे श्राप उनको जन्मपत्र समझे, चाहे रद्दी काग़ज़ के 
इुकड़े । जिन ज्योतिपाचाययों ने अपनी विमल बुद्धि के सूक्ष्म दशक 
थंत्र के सहारे राम और कृष्ण आदि पुण्य-पुरुषों को 'कुंडलिया” बना 
कर पुराणों सें दर्ज कर रक्‍्खी हैं उन्ही के भाई-बंद यदि यः कश्रित्‌ 
मनुष्यों के लडकों लढकियो के जन्मपत्र, उसी प्रकार के बुद्धि-यंत्र 
के बल पर, बना डार्ले तो क्या आश्चर्य / देहात में घडी-घंटे तो 
बजते नही । धूप-घडियाँ या जल्न-घडियों के कटोरे भी होते नही । 
पर॒जन्मपत्र बनाने ही पडते हैं । सो भी कब ? बच्चा होने के दस 
पाँच दिन या महीने दो महीने बाद, सुभीता होने पर | तब कही 
ज्योतिपीजी की शरण ली जाती है। उनसे कहा जाता है--रासू 
के भाई हुआ है श्रथवा मन्‍नू के लडका हुआ है । आपाढ़ के उजेले 
पक्त सें हुआ था। उस दिन पदोपष का भव था। शास का वक्त था। 
गायें चर कर घर आ गई थी । श्रथवा दोपहर को छूटने के बाद सज़दूर 
कास पर फिर आ गये थे। श्रथवा थोडी ही रात रह गईं थी; 


विवाह-विपयक विचार-व्यभिचार छह 


'सुकवा! का उदय हो आया था। समय के इसी निर्श्ांत और 
अचूक शान के आधार पर ज्योतिपीजी महाराज जन्मपत्र की ऊँची 
इसारव उठाते हैं और इसी ज्ञानालोक के द्वारा देखी गई लग्न और 
अहादि की स्थिति का निश्चय करते हैं। फिर इसी पर अविचल 
विश्वास करके, विवाह-काल उपस्थित होने पर, लडकों लडकियों 
के आमरण भाग्यविधान का अनुष्ठान होता है। अगरेज्ञी-भाषा की 
बू से बिगडे हुए दिसाग़वाले लोग इसी तरह के अधविश्वास के 
प्रावल्य से विचलित होकर कह बैठते हे--रूढि तेरी जय ! अर्न॑त्त 
घर घालने पर भी तुमे तृप्ति नही ! 

जन्मपत्र का वैवाहिक मेल सिलाने के सबंध मे संतोष-प्राप्ति 
के लिए भी यदि किसी का कुछ अवलंब है तो फेवल हमारे ज्योति- 
पीजी महाराजों--केवल हमारे पिट्टू पंडितली के सदश गर्गा- 
चारय्यों--की उदारता का | अनन्य-भाव से उनकी शरण जाने और 
पत्र-पुष्प से उनकी पूजा-अर्चा करने से वे दयाद्ं हुए विना नहीं 

रहते । क्योंकि 
आत्मार्पणप्रणयिनां नवदर्शने5पि 
जात्येव पेशलघिय सदया भवन्ति 

रात को किसी भी समय बच्चा होने पर, विना घडी घडियाल ही 
के, लग्न का ठीक-ठीक ज्ञान प्राप्त कर लेने की शक्ति जैसे ज्योतिषा- 
चाय्यों में है वैसे ही ग्रहों की चाल बदल देने की भी शक्ति उनमें है । 
वे चाहे तो सूर्य, चंद्रमा आदि ही की नहों, कऋरमद राहु और केतु 
की भी गति सहज ही में बदल सकते है । उनकी शाज्ञा-सात्न ही से 
अ्रह-समसुदाय श्रपनी यति बदल देता है और जहाँ, जिस घर में, 
जिस समय वे आज्ञा दे वही वह ठहर जाता है। बस सारा काम बन 
जाता है । एक नहों, अनेक जन्मपत्र संगति-समेत तैयार हो जाते हैं 
और पसंद किये गये वर के साथ कन्या का पाणिमहरण हो जाता है। 
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ऐसे सर्वसमर्थ आचाय्थंपुंगव की जितनी पूजा की जाय सब 
थोडी है--- 
श्रात्मापि तस्मे दातव्यः कि पुनः कनकादयः 
विवाह निश्चय के पहले, धरस्संसीर हिंदुओं के यहाँ जिस पंचांग 

का विचार किया जाता है उसके पॉचों अगों का उल्लेख ऊपर, एक 
जगह, किया जा छुका है । उनमें से केवल दो अंगों का--गोन्न भ्रौर 
जन्मपत्र का-- विचार थथासति, थोडे ही में, एइसने यहाँ पर कर 
दिया । अवशिष्ट त्वीव अगों के विचार की उतनी ज्ञरूरत नही। उनसें 
से कुलशील और वर के गुण-दोषों का विचार तो विलकुल ही गौण 
है । हा, दहेज़ महत्व का अश्रग अवश्य है । पर केवल अधिकारी जन 
ही उस पर कुछ कहने का सादस कर सकते हे । हम नहीं । हमारी 
तो वहाँ तक पहुँचही नहीं--- 

जिहि मास्त ग्रिरि-सेरु डछाही ; 

कहहु वूल हि लेखे माहो । 

दिसंबर, १६२१ 
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घलचेंद 

भारत में किसी समय धजुज्द का ख़ूब प्रचार था | अन्य विद्याओं 
[की तरह उसका भी अध्ययन-अध्यापन होता था । धनुवेंद में 
पारंगत पंडितों का बढ़ा आदर था। जगह-जगह धघलुवेद-विद्यालय 
और अखाड़े थे । क्षत्रिय ही नहीं, ब्राह्मण भी तीर चलाना और 
लच्यभेद करना सीखते थे । इस विद्या में जो लोग विशेष निपुणता 
आप करते थे वे--विशेष करके ब्राह्मणग--श्राचार्य-पद॒वी पातें थे। अच्छे 
धघनुर्धारी तीर से शेरों और हाथियों तक को मार गिराते थे ; यहाँ 
तक कि छोहे के सोटेन्मोंटे तवों तक्र को छेद कर थे अपना तीर पार 
कर देते थे। चललच्य और घावज्लच्य भेद्‌ कर देना उच्के लिए कोई 
बड़ी बात ही न थी | वे शब्द सुनकर और आँखों पर पट्टी वॉच कर भी 
शब्दसेदी बाण छाोडते और लक्ष्यमेद कर लेते थे। द्वोणाचार्य्य और 
अजुन की धनुर्धरता पुराण-प्रसिद्ध हैँ । सुसलमानों के शासनकाल के 
अंत तक भी तीरंदाज़ों का अचार था। सैनिक लोग, युद्ध में, विपत्षियों 

पर अनंत त्तीर वरसाते थे । 
जब से अगरेज़ो ने भारतवासियों को निःशसख्र कर दिया तब से 
ठलवार ओर बंदूक़ के साथ ही तीर-ऋमान का भी न्रोभाव हो यया। 
कही-कहीं वे गोंढों और भीलों ही के पास रह गये। अब साका 
बदला है। सरकार ने अग्न्यक्लो को छोड़ कर और शखाणों के 
लिए लेसस लेने का क़ानून चहुशः रद कर दिया हैं।अतएव अब सभी 
लोग धुर्वाण रख झक्तते ओर धनुविद्या का अभ्यास कर सकतें 
हैं। अभ्यास से अब भी घलुर्धारी लच्यसेद करने से बहुत कुछ 
योग्यता आप्त कर सकते हैं। तीर-कमान से चोरों और टढाकुओं 
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को भयभीत करना और जंगली हिंस्र जीवों से अपनी रक्षा करना 
तीरंदाज़ी का साम्रान्य फल्न है। तीर चलाने के श्रभ्यास से 
शारीरिक उपचय भी होता है। वह भी एक प्रकार का व्यायाम है । हम 
लोगों को चाहिए कि अपने पूर्वजों की इस विद्या की रक्षा करें। 
अन्यथा वह नामनिःशेष सी तो हो ही रही है । 

प्राचीन भारत में धनुर्वेद-विपयक अनंत ग्रथ विद्यमान थे । पुरानी 
हस्तलिखित पुस्तकों के सूचीपत्नों में अब भी इस विपय के अनेक 
अथों के नाम पाये जाते हैं। पर वे छुपे नहीं; अतएवं अग्राप्य नहीं 
तो दुष्प्राप्य ज़रूर हो रहे हैं । हमारे संग्रह में घनुर्वेद-संहिता नाम 
की एक छोटी सी पुस्तक है । वह श्रोवेंकटेश्वर-प्रेस की छपी हुई है । 
संस्कृत से है; पर साथ ही नातिश॒ुद्ध हिंदी ठीका भी है। उसकी भूमिका 
में लिखा है कि वह पहले भी बॉलीएुर और अलीगढ़ में छुप चुकी है । 
पर वहाँ की छपी हुईं कोई पुस्तक हमारे देखने में नही आई । 

प्रस्तुत पुस्तक “संहिता” है । यह शायद इसलिए कि वह महर्षि 
वशिए्ठजी की श्रणीव वताई गई ऐ--वह “वाशिष्ठी धनुवेद-संडिता” 
है । पुस्तक में कहीं-कहीं गद्य है; और सर्वन्न पद्य | अत से सनुस्ख॒ति 
और मिताज्षरा के हवाले हैं। इससे सिद्ध है कि पुस्तक का संकलन 
या प्रणयन इन दोनों स्ट॒तियों के अस्तित्व सें आने के बाद हुआ 
है---अर्थात्‌ वह मध्पषि चशिष्ठ के ज़सानें की बनी नहीं। यह हो 
सकता है कि वशिष्ठजी ने इस विपय की कोई संहिता बनाई हो 
अथवा धजुवेंद-विपयक किसी विशिष्ट प्रणाली की उद्भावना की हो । 
उसे पीछे से किसी ने संक्षेप में लिख कर वशिष्ठजी ही का नास दे 
दिया हो | जैसे वत्तम'न सलुस्टति ख़ास सनुजी की रचना नहीं 
पैसे ही यह संहिता भी ख़ास वशिष्ठधजी की रचना नहीं मालूम 
होती । उनकी शिक्षाओं या वचनों का संग्रह-मात्र जान पडती है । 
इसमें क्या है, इसका निदर्शन थोड़े में किया जाता है। 
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एक दफ़े विश्वामिन्नजी राजषि वशिष्ठ के पास पहुँचे । वे बोले--.. 
भगवन, दुष्टों और शन्नुओं के नाश के लिए मुझू शिष्य को धनुविद्या 
पढ़ा दीजिए । चशिष्ठजी ने कहा--बहुत अच्छा, पढ़ो । जो विद्या 
भगवान्‌ सदाशिव ने परशुरास को पढ़ाई थी वही मै तुम्हें पढ़ा दँगा। 
पर याद रहे, उसे पढकर गो, बाह्मण, साधु और वेद का रक्षण 
तुम्हें करना पडेगा। क्योंकि दुशें, चोरों ओर डाकुओ शआदि से 
साधुओं की रक्षा और प्रजा का पालन करने ही के लिए धलुवेंद पढ़ा 
जाता है। किसी नगर में यदि एक भी धलुर्धर होता है तो उसके 
डर से शजन्नु उसी तरद्द भाग जाते हैं जिस तरह सिह के डर से हिरन 
भाग जाते हैं । अतएव यह विद्या बड़े महत्त्व की है । 

धनुवेद्‌ के चार भाग हैं।पहले से दीक्षा, दूसरे में श्रभ्यास, तीसरे में 
तीर चलाने की विधि ओर चोथे में अखसंधान के प्रयोगादि का वर्णन 
है। इसका शिक्षक आचाय॑ आाहाण ही होना चाहिए और उसे सत्पात्र 
शिष्य ही को यह विद्या सिखानी चाहिए। अच्छे मुहूत्त में, बाह्मणों और 
कुमारिकाशरों को भोजन कराकर, धनुरवेद पढ़ने का आरंभ करना चाहिए। 

आयुध चार भकार के होते हैं--मुक्त, अमुक्त, मुक्तामुक्त और यंत्र- 
सुक्त। मुक्त वे कहाते हैं जो फेंक कर मारे जाये, जैसे चक्र । अमुक्त, ' 
जिन्हें फेंकना न पड़े, जैसे तलवार । मुक्‍्तामुक्त, जिनका प्रयोग दोनों 
तरह किया जाय, जैसे भाला | यंत्रमुक्त वे जो किसी यत्न से छोड़े 
या फेंके जायें, जैसे तीर और गोली । साधारण तौर पर अख उन्हें 
कहते हैं जो फेंके जायें और शख्त्र उन्हें जिनको फेंकना न पड़े । 

शनुप पर चढ़ा कर शर-सचालन का अभ्यास करनेवाले को पहले 
विना फल ( श्र्थात्‌ लोहे की नोक ) का तीर लेना चाहिंए'। उससे 
पहले फूल बेधना सीखे । फिर फल्न-सहित तीर से मत्स्यच्छेदन का 
अभ्यास करे । वह भी सिद्ध हो जाने पर सांससेदन करना सीखे | 

चौबीस अगुल का एक हाथ होता है। ऐसे साढ़े पॉच हाथ 


घछ साहित्य-संदर्भ 


का धघलुप श्रेष्ठ होता है। वह देवताओं के लिए है। मनुष्यों का 
धनुप कपल चार हाथ फा होता है। परंतु, हमारे पास जयपुर का बना 
हुआ एक धलनुप है जो पूरे दो हाथ का भी नहीं । इसी से श्राप जान 
सकते हैं कि श्राचीन समय में बलवान धजुर्धारी किवने बड़े धनुष 
धारण करते थे । ऐसे घज्ुुपों से छोड़े गये शर यदि हाथी के शरीर 
को छेद कर वाहर निकल जायें तो क्या शआाश्चय । 

सोने, चोंदी, ता बे, लोहे, सींग और लकड़ी के घनुप होते हैं। लकडी 
में चंदन, बेत, साल, सेमर और बाँस ही के धनुष भ्रधिक बनते हैं । 

धन्ञप पर चढ़ाने के लिए गुण अर्थात्‌ रोदा भी कई प्रकार का होता है, 

यथा--रेशम का, हिरन की स्नायु श्र्थात्‌ वॉच का, भेस झौर बकरे 
की आंतों की तॉत का, और बॉस के छिलके का । रोदे की रस्सी ख़ूब 
चिकनो और मज़बूत होनी चाहिए । उसकी झुठाईं कनिष्ठा उँगली की 
मुठाई से कम न हो । 

थाण--शरकंड (नरकुल ) के अच्छे होते हैं। लंबाई में दो 
हाथ था उससे कुछ कम होने चाहिए । धाण पके हुए पीले शरकडे 
के हों और कनिष्ठा के सदश सोदे - हो । उनके नीचेवाले छोर -मे 
कोंवे, हंस, मोर, बगुले और गृद्ध आदि के चार-चार पंख, कोई छः- 
छः थंगृज्न लंबे, तोंत से बॉघ दे । 

बाणो के फल अर्थात्‌ लोहे की नोके अनेक श्रकार की होती हैं, 
यथा--भारासुख, चरम, गोपुच्छ, अद्ध॑चंद्र, सूचीस्रख, भज्न, हिभज्ल, 
चत्सदुंत, कर्णिक, काकतूंड, तोमर, नतपर्व, प्रासदीघ्षात आदि । आरा- 
मुख से ढाल छेदी जाती है; चरम (छूरे की धार सदश ) से हाथ- 
पैर काट दिये जाते हैं; अद्चद्त से गर्दन या विपक्षी का धनुष काटा 
जाता हैं; सूचीसुज से ज़िरह-बख़्तर का छेदन किया जाता है; दिभन्न 
से सामने आता हुआ बाण दो इुकड़े कर दिया या रोक दिया 
जाता है---इत्यादि । बाणों के फलों पर नाना प्रकार की ओषधियों 
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का लेप किया जाता है । उन सबका विधान धडुर्वेद में है। प्रस्तुत 
पस्तक में भी है। इन लेपों में विशेषतः विष का मेल रहता है। 
अतएव लेपयुक्त बाणफलों के घाव असाध्य होते हैं । वे अच्छे नहीं 
होते | मांस सड़ जाता है । वेदना बहुत होती है । घायल ' आदमी 
बहुधा तीचे येंत्रणा सहते-सदते मर जाता है । 

इसके अनंतर सुहियों, गतियों और व्यामों का वर्णन है। बायें 
हाथ की मुद्दी से शर और घत्रप पकड़ने फी कई रीतियों हैं । 
सिक्ष-सिंत्ञ कार्य-साधन के लिए उनका प्रयोग होता है। इसी तरह 
आलीढ़, अत्यालीढ़, विशाख, दद्‌ रक्तम और गरुडक्रम आदि गतियाँ 
या आसन भी कंई प्रकार के होते हैं । किस पैर को कहाँ पर रख 
कर और किसको कितना झुका कर बाण-संघान करना और 
छोड़ना चाहिए। इन्हीं क्रमों के अनुसार ये गतियाँ निश्चित की गईं 
हैं। ये एक प्रकार के पैतड़े हैं । जिसे जो पैतडा सुभीते का जान पड़े 
या जिस पैतड़े से लघ्यमेद की अधिक संभावना हो उसी का अव- 
लंब करना चाहिए | 

घलुष के रोदे अर्थात्‌ अत्यंचा पर चढ़े हुए शर को दाहने हाथ की 
मुद्दी से पकड़ कर घनुप तानना और शर छोड़ना पढता है। 
इस सुद्ठी के भी पताका, चज्रम्ृष्टि, सिहकर्ण, मव्लरी और काकतुंडी 
ये पॉच प्रकार हैं। मिन्न-सिन्न प्रकार के बाण-योजन के लिए इन 
सिन्न-सिन्न प्रकार की सुध्ठियों से काम लिया जाता है । 

संधान दीन अकार के होते हैं । वाण दूर तक फेंकने के लिए अधः- 
संघान किया जाता है श्र्थात्‌ धनुष को नीचे छुका कर बाण छोड़ा 
जाता है। अचल लच्य का भेद करने के लिए सम-संघान और 
किसी दृढ़ वस्तु को तोड़ने के लिए ऊध्व-संधान फरमा पढ़सा है । 

धनुष पॉच प्रकार से ताना जाता है । उन अकारों के नाम हैं--- 
कैशिक, सास्विक्र, वत्सकण, भरत और स्कंध । धन्वा की प्रत्यंचा, 
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श्र्थात्‌ डोरी यदि केशों तक खींच कर बाण छोडा जाय तो उस खींचने 
की फैशिक संज्ञा है। कान तक खींचने को वत्सकर्ण और गर्दन तक 
खींचने की स्कंध । इसी तरह और भी समम्िए | इसी आकर्षण 
या खींचने को संस्कृत में “व्याम' कहते हैं । किस युद्ध में और किस 
प्रकार के लच्यमेद में किस तरह का आकर्षण था व्यास करना 
चाहिए, इसके नियभ धनुर्वेद में निश्चित हैं। 

लच्य श्र्थात निशाना चार तरह का होता है--स्थिर, चल, 
घलाचल और द्वसचल । श्रपती जगह पर ठहरा हुआ धनुपघारी 
यदि निश्चल लघष्य का भेदन करे तो उसे स्थिर कहते हैं । वही यदि 
पघतल्ायमान लच्य पर बाण सारे तो चल लच्य । यदि लघ्य स्थिर हो 
और चलता हुआ धन्वी उस पर बाण छोड़े तो उसे चलाउल कहते हैं। 
यदि दोनों ही चलते रहे तो दृयचल लच्य कहाता है | यह पिछला 
लघ्यभेदन बड़े श्रम ओर बडे अभ्यास से सिद्ध होता है | 

इसके अनंतर इस पुस्तक से इस बात का विवेचन है कि धनु 
विद्या सीखनेवाले को किस दिन और किस समय अ्रभ्यास करना 
चाहिए और क्रिस दिव, किस ससय नही । फिर अ्रभ्यास की विधियों 
का वर्णन बड़े विस्तार से किया गया है । लिखा है कि धलुप पर 
सुद्दी से ठीक-ठीक बाण पकड़ना सीखने के लिए कम से कम ६ 
महीने चाहिए और यथानियम बाण छोडना सीखने के लिये एक 
वर्ष । वरह-तरह के लक्ष्यभेद सिद्ध होने के लिए तो कई चर्ष दरकार 
होते हैं । सो भी जी जान से परिश्रस करने--फूल की तरह तीर 
धारण करने, सर्प की तरह घनुप का पीडन करने और घन-लपत्ति की 
तरह लच्य का चित्न करने से यह सिद्धि प्राप्त होती है। शीघ्रसंघान, 
इढ़सेदिता, हीनगति, लचयस्खलनगति, छुद्दगति, इृढ़चतुष्झ, और 
चित्रविधि आ्रादि का वर्णन करके भिन्न-भिन्न प्रकार के . लक्ष्य के भेदन __ 
की प्रणालियों के जो वर्णन इसमें हैं उन्हें पढ़ कर आश्चर्य, भी होता 


घजुवंद ८७ 


है और कौतूहल भी । चॉदमारी का सी वर्णन किया गया है ओर 
शब्दमान्न सुनकर लच्यसेद करने का भी । 


ब्रह्माख, बह्मदंड, ब्रद्यशिरा, पाशपताख्र, वायव्याख, आग्नेयाख, 
नारसिंहाख के नाम रामायण, सहाभारत और पुराणों मे जगह-जगह 
मिलते है। उनके साधन की विधि का भी सक्षिप्त वर्णन इस पुस्तक में है । 
पर वह सारी की सारी विधि संत्र-सिद्धियों पर अवलंबित है। लाखों 
मंत्र जपने और हवन आदि करने से सिद्धि की प्राप्ति होना लिखा हे । 

इसके आगे शख्राख्रों का वारण करने अर्थात्‌ उनकी चोट से बचने, 
अपने विपक्षी को जीतने, युद्ध मे विजयी होने, शेर-बाघ-हाथी-सर्प 
आदि के आधात या दंश से बचने की दवाओं और टोटकों का वर्णन 
है। मंत्र-यंत्र, स्वर-विचार, नाडी-विचार और सुद्राओं आदि का 
उल्लेख भी है । इस विचार में विपक्ती दुल पर विजय--पआ्राप्ति की 
युक्तियोँ बताई गई हैं ! युद्ध में राहु और योगिनी के बल्ाबल का सी 
विवेचन है। आजकल ये सब बाते कौतुकावह जान पहइती हैं, पर 
प्राचीन समय में ये बड़े महत्तत की समझी जाती थी। अब तो मैशीन- 
गनों से गोलियों की बौछार छूटने और हवाई जहाज्ञो से गोलों की 
घर्षा होने के समय राहु और योगिनी का बलावल विचार करने से 
सर्वनाश हो सकता है। पचांग खोल|कर राहु की गति का ज्ञान प्राप्त 
करनेवाले पंडितजी का ही .बच निकल्लनना श्रसंभव हो सकता है, 
औरों की तो बात ही क्‍या । 

इस उस्तक के प्रणेता वशिष्ठजी था उनके किसी अनुयायी ने 
इसमें व्यूह-रचनाओं का भी वर्णन किया है| ढंड-ब्यूह, शकट-च्यूहे, 
पराह-व्यूह, सकर-व्यूह, सूची-च्यूह, गरुड-व्यूह, पिपीलिका-व्यूह 
और कमल-व्यूह आदि अनेक प्रकार के च्यूहों का विवेचन लिख कर 
यह बतलाया गया है कि किस मौके पर कैसी ब्यूह-रचना करके 
युद्ध करने में सफलता हो सकती है । क़वायद के बोल सी संस्कृत में 
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खूब दिये गये हैं । लिखा है कि सेनानायक या राजा को इन्हें याद 
शत चाहिए और इन्हीं के उच्चारण से सेना का संचालन करना 
चाहिए । उदाहरण के कुछ बोल नीचे दिये जाते हैं--- 

( १ ) कोर्ट वेश्यत [ किले को घेर जो ] 

( २ ) भ्रश्वाच्‌ जल पाययत [ घोढ़ों को पानी पिला लो ] 

( ३ ) भरलेनैव वाटिझा-भोजन पाचयत [ भाजे ही से बादियाँ 
पका लो, घोड़े से मत उत्तरो। 

( ४ ) कि बध्नीत [ कमर कसो ] 

(४ ) शखाणि धारयत [ हथियार ले लो ] 

( ६ ) शश्वानारोहत [ घोडों पर सवार हो ] 

(७ ) प्रत्यालीढ चल्तत [ प्रत्यालीढ़ गति से चलो ] 

(४ ) तिष्ठत [ ठहर जाव ] 

( ६ ) पभाद्सुखाश्वलतत [ सामने मुँह करके चलो ] 

(१०) धन्नुरारोपणम्‌ [ धनुप का आरोपण करो ] 

(११) निपतत [ हृट पडो ] 

(१२) मारयत [ सारो | 

इस धनुर्वेद-संहिता नामक पुस्तक में जो बातें हैं उनका संक्षिप्त 
उल्लेख हो चुका । डबल बैरल बंदूक़ों ओर रिचालवरों के साम्राज्य 
में धनुर्वाण को हम लोग भूल गये हैं । विना लाइसेंस के धनुष- 
बाण रखना गवर्नमेंट ने श्रब तक जुर्म भी करार दिया था। इससे 
इच्छा होने पर भी दस कोग तीर-कमान न रख सकते थे । पर अब 
वह कैद नहीं रही । अब हर फोई तीर-कमठा रख सकता है । इस 
कारण, लोग चाहें तो अपने पूर्वजों की यादगार समझू कर ही वे 
धनुर्वेद के कुछ अंगों का पुनरुणीवन कर सकते हल 

जनवरी, १६२२ 
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बात द्वापर युग के अंत की है, आज की नहीं । एक दिन द्वारका- 
पुरी में श्रीकृष्ण भगवान्‌ अंपने घर में आनंद से बेठे थे कि श्रकस्मात्‌ 
नारद मुनि आ गये । पूजा-अर्चा और उपचार की बाते हो चुकने पर 
नारद ने कहा-- 

में आपसे कुछ निवेदन करने आया हूँ । पर निवेदन करने के 
पहले में आपको कुछ पुरानी याद दिलाता हूँ । प्रबल पराक्रमी 
दानव हिरण्यकशिपु की थाद है? आपही ने नूसिह बन करे 
उसका पेट फाडा था। उसके बाद वही दानव, त्रेता' में, रावण 
हुआ । तब रामावतार लेकर उसे भी आपही ने उसकी नुशंसता 
का फल चखाया। अब चही शिशुपाल के रूप में फिर पेदा हुआ 
है । जन्मांतर हो जाने पर भी उसकी वह दुराचारिणी प्रकृति नहीं' 
गई । इस जन्म में भी वह पूर्ववत्‌ ही नरों और सुरों तथा ऋषियों 
ओर सुनियों को सता रहा है। अपने उत्पीडन और अत्याचार 
से उसने सभी के नाकों दम कर रक्खा है । आपका अवतार सो 
लोक-रक्षा ही के लिए है। अतएवं उसे फिर भी एक बार कीनाश- 
देश की सैर कराकर प्रृध्वी का बोझ हलका कर दीजिए । यह 
गुरुतर काये आपही के किये हो सकता है, और किसी के नहीं । 

यह सुनकर श्रीकृष्ण ने, विना किसी सोच-विचार के, कहां-- 
४६327 (जो आज्ञा) 

श्रीकृष्णणी की स्वीकृति सुन कर नारद असन्न हो गये और 
तत्काल ही जहाँ से आये थे वहाँ उड़ गये । पर गब्बारे, हवाई- 
जहाज़, एयरशिप या ए्रोप्लेन पर सवार होकर वे नहीं उड़े । डनका 
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चायुयान उनकी इच्छा ही थी । बस, जहाँ बह्यलोक को लौट जाने 
की इच्छा उनके हृदय में हुई तहाँ वे बात कहते उस लोक में 
पहुँच गये । 

शिशुपात्र था चेदिदेश का राजा । ललितपुर से थोड़ी दूरी 
पर कुछ-कुछ उजडा हुआ एक ग्राचीन नगर है | वह चंदेरी .कहाता 
हैं । ज्ञोगो का ख़याल है कि शिशुपाल की राजधानी ण्हीं थी । सो 
उस समय कृष्ण तो थे द्वारका में और शिश्षुपाल् था चंदेरी में । 

नारद को बिदा करके श्रीकृष्णणी अपने कमरे में आये । वहाँ 

उन्होंने बड़े साई बलराम और परम मित्र उछूव को बुला भेजा । 

उससे नारद की प्रार्थना और अपनी स्वीकृति की कथा कही । यह 
भी कहा कि हस्तिनापुर, श्र्थात्‌ आजकल की देहली, मे युधिष्टिर 
राजसूथ यज्ञ कर रहे हैं । उसमें शामित्न होने के लिए उनका निम॑- 
श्रण आया है । इधर में शिशुपाल को सज़ा देने का वचन नारद 
मुनि को दे चुका हूँ। यह काम भी ज़रूरी है, वह कास भी। 
बताइए, आप लोगों की क्‍या सलाह है। किसको पहले ओर 
किसको पीछे करना चाहिए । सेरी राय तो थह है कि बिना हमारी 
सहायता के भी थुधिष्टिर अपना यज्ञ निविश्न समाप्त कर सकते हैं। 
उनके बलवान भाइयो ने इस भूमंडल को जीत कर सभी नरेशों को 
उनका वशवर्ती कर दिया है । हम लोग न जायेंगे तो क्या उनका 
यज्ञ रुक थोड़े ही जायगा । उधर शिशुपाल ने बहुत ही सिर उठाया 
है। उसका किया हुआ उत्पात बढता ही जाता हैं । उसका बल भी बढ़ 
रहा ऐ, और बढ़से हुए शत्रु की उपेक्षा करना मना है। वर्द्धमान शत्रु 
आर रोग दोनों ही घातक होते हैं । इसी से नीतिज्ञों की सम्मति 
है कि अपना भला चाहनेवाले को उन्हे बढने न देना चाहिए । बढ़ने 
के पहले ही उन्हे निर्मल कर देना चाहिए। 

मेरे इस इतने ही कथन से आपको सालूम हो गया होगा कि मेरी 
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क्या राय है। अब बताइए, आपकी क्या है। मैं अपने मत को 
महत्व नहीं देता ; क्योंझि किसी संदिग्ध कास के विषय सें अकेले 
एक मलजुप्य की सम्मति माननीय नहीं हो सकती, फिर चाहे वह 
तच्वदर्शी ही क्‍यों न हो | बात यह है कि एक से भूल हो जाने का 
डर रहता है, अनेक से नही । 

श्रीकृष्ण का यह कथन सुन कर बलराम ने अपनी राय की पुष्टि 
में इस प्रकार वक्‍तृता आरंभ की । वे बोले--- 

भाई, वाह ! आपने जो दीनता-रहित संक्षिप्त कथन किया वह 
सर्वधा आपके योग्य है। आप मितभाषी हैं। इसी से बढ़ा कर बात 
नहीं कही । कहा आपने थोड़ा, पर उस थोड़े ही में सिद्धांत की 
बात कह दी । इसमें संदेह नहीं कि बढते हुए शत्रु की जड काट ही 
देना चाहिए। भलाई इसी में है । आपकी सस्मति नितांत निर्दोष हे । 
श्रापके प्रश्न का उत्तर बस यही हो सकता है कि आपकी सम्सत्ति 
के अनुसार शीघ्र ही काररचाई शुरू कर दी जाय । कितु, परंतु, करने 
की आवश्यकता नही । क्योंकि आपने वात ही ऐसी कह दी है | चह 
है तो स्वल्प, पर काटी नही जा सकती । फोई चाहे कितना ही नामी 
वक्ता क्यों न हो और वह कितना ही चाग्विस्तार क्‍यों न करे; मजाल 
नहीं कि वह आपकी सिद्धांतमययी संक्षिप्त वाणी का खंडन कर सके। 
चह सर्वथा अनुज्नंघनीय है। आप लकडियों के ढेर के ढेर जला 
दीजिए । उनकी लपट क्या अपने तेज से सूर्य से बढ़ जा सकती है ? 
क्या चह उसका उल्लंघन कर सकती है ? यह कभी संभव नहीं । 
भाई साहब, में आपसे पूर्णतया सहमत हूँ। आपके मत की पुष्टि 
में में जो ज़रा विस्तार-पुवंक कुछ निवेदन करना चाहता हूँ डसे 
झाप अपनी सूत्र सदश स्वल्प वाणी का भाष्य समझे । आपही के 
सिद्धांत का समर्थन में कुछ विस्तार फे साथ करना चाहता हूँ। 
अपनी तरफ़ से मैं कोई नई बात न फहूँगा। 
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घुद्धिमानों की बात काट देना सहज नहीं । उनका विरोध करने- 
चाल! चाहे वृहस्पति ही क्‍यों न हो, उसे भी चुप्पी साधनी पडती 
है। उनकी बात ही कुछ ऐसी सारवान्‌ होती है कि चाचाल भी 
विरोधियों के मुख से उसके प्रतिकूल एक शब्द तक नहीं निकलता; 
पर अनुऋूलवादी जड़ों की भी जिह्मा, उसे सुनकर, प्रंगल्मता 
दिखाने लगती है। भाई, मेरा भी यही हाल है; में भी तो आ्रापकी 
सम्मति का पोषक हूँ । 

अपना उदय और शत्रु का नाश, यही दो बातें राजनीति की 
भित्ति हैं। इन्हीं को ध्यान में रख कर जो कुछ कहना हो, कहना 
चाहिए । ऐश्वर्य चाह जितना श्रधिक हो जाय, उतने ही से संतोष 
न कर लेना चाहिए; और भी अधिक ऐश्वर्य-प्राप्ति की इच्छा करनी 
चाहिए। महासागर क्या पूर्ण नहीं ? क्या उसमें ऐश्वर्य की कुछ 
फसी है ! फिर भी वह पूर्ण॑चंद्रोदय की इच्छा सदा ही किया करता 
है । यही चाहिए भी | जो थोड़ी ही संपदा से श्रपने को छतार्थ 
समझ लेता है उसकी संपत्ति-बृद्धि विधाता भी नहीं करता । चह 
सोचता है कि इसे अधिक संपत्ति की तो इच्छा ही नहीं। फिर इसे 
ओर देने से क्या लाभ ? 

मानी महुष्य शत्रु का नाश करके ही चेन लेते हैं । बिना उसके 
विनाश के उनका उदय भी नहीं हो सकता । देखिए न, अंधकार 
का नाश करने के उपरांत ही सूर्य का उदय होता है । थही हाल 
जल का भी है । धूलि को फीच वना कर ही वह ठहरता है, क्‍योंकि 
विपक्षी का विनाश साधन कर लेने ही पर प्रतिष्ठा मिलती है। 
अन्यथा उसे आप दुलभ ही समम्तिए । एक भी शत्रु जब तक बचा 
हुआ है तव तक सुख कहाँ ? देवताप्रों के शत्रु राहु को देखिए । 
देवता तमाशा देखा करते हैं; वह चंद्रमा की दुदेशा किया करवा है । 
है वह अकेला ही, पर फिर भी किसी से कुछु करते धरते नही बनता । 
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उपकार करनेवाले शत्रु से भी संधि कर लेने मेंहुजें> चहां? हम 
अपकार करनेवाले मित्र से भी संधि करने में हजे'औ.. शिशपील 
हम लोगों का रिश्तेदार, अतएव एक प्रकार से मित्र, है। पर वह 
सदाही हसारे अपकार की चेष्टा में रत रहता है । अतएव उसके 
साथ संधि करना मुनासिब नहीं। जिस समय रुक्मिणी का हरण 
किया गया था उसी समय से शिश्ुपाल से शत्रुता आरंस हुईं थी । 
जब आपने भौमासुर पर चढ़ाई की तब वो मौका पाकर उसने 
हमारी द्वारकाछुरी पर चढाई तक कर दी । उसकी दुध्ता तो देखिए 
कि उसने कुछ यादवों की स्त्रियों का हरण भी किया--अथंया 
उसके ऐसे कुकर्मो के उल्लेख से क्या लाभ ? उनकी तो चर्चा से 
भी पाप होता है। इन बातों से सिद्ध है कि वह हम लोगों का 
पूरा वैरी है। वह विरोधजनक बाले ही नहीं कहता, वह तो विरोध 
ओर शत्रुता के सूचक काम भो करते नही हिचकता | फ़िर उसकी 
शत्रुता में क्या संदेह ? 

शिशुपात्न बढा क्रोधी है। वह हम पर क्ुद होकर ही हमारे साथ 
चैर-साव कर रहा है। ऐसे.चैरी के साथ उदासीनता का ज्येवह्दर 
करना--जुपचाप बेठे रहना--सूखी घास के ढेर में आग लगा कर, 
उसो के पास, हवा के सामने, सो जाना है । ऐसा अविवेकी मनुष्य 
जलने से नही बच सकता । इसी तरह क्रोध से जलते हुए शत्रु से 
बचाव का उपाय न करके उसकी उपेक्षा करनेचाला भी मारे जाने 
से नहीं बचता । 

जो क्षमाशील है वह अपने विरोधी को एक दुफ़े क्षमा कर देगा; 
दो दफ़े क्षमां कर देगा । क्या वह बार-बार क्षमा ही करता जायगा 
एक नही, अनेक अपराध करनेवालों के लिए क्षमा कैसी ? पुरुष 
का भूपण क्षमा अवश्य है, परंतु अपसान हो तो वह भूपण नही; 
तब तो वही दूपण है। चैसे अवसर मे तो पुरुष का भूषण पराक्रम 
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ही है | मनुष्य की बात जाने दीजिए । ज़मीन पर पद़ी हुई ख़ाक 
भी तो अपना अ्रपमान नहीं सह सकती । यदि कोई उसे लात 
मारता है तो उड़ कर चंद उसके सिर पर चढ़ जाती है । अ्रपसान 
होता देख कर भी छुप बैठनेवाले आदमी से तो यह ख़ाक ही भली | 
शत्रु तो अपनी श्वज्ञा करे ओर नाना शकार के दुःख दे, पर उसका 
भतिपक्षी उस दुःखारिन से जलता हुआ भी जीता ही रहे । लानत 
है ऐसे जीने को । ऐसे आदमी का जन्म ही व्यर्थ है। वह अपनी 
उत्पादयित्री जननी के केश का कारण-मात्र है । 

पर्वत में गंभीरता तो नहीं, पर डँचाई अवश्य है । उधर समुद्र 
में उंचाई तो नहीं, पर गंभीरता अवश्य है । अपने इस एकही एक 
गुण के कारण वे अनुल्लंघनीय हैं---कोई उनका उल्लंघन नहीं कर 
सकता । वीरों और मनसस्‍्वी पुरुषों में तो ये दोनों ही युण होते हैं--- 
उच्चता भी और गंभीरता भी। फिर उनका उल्लंघन क्यों होगा ? होगा 
तभी जब थे कोमलता का ज्यवहार करेंगे--जब वे अपना पराक्रम न 
प्रकट करेंगे । इसका सबूत लीजिए । राहु की दृष्टि में सूर्य और चंद्रमा 
दोनों ही एक से अपराधी हैं। पर सूये का आस तो वह कभी भूले 
ही भटके करता है; चंद्रमा के तो अकसर ही पीछे पडा रहता है । 
इसका एकमात्र कारण है चंद्रमा की कोमलता-- 

रेढ़ जानि शंका सब काहू 

बात यह । याद रहे, छुर्बलों का कही गुज़ारा नहीं । उन्हे आप 
तिनके के सदश समझिए । वायु के ज़रा से रोके से भी बेचारे तृण 
हिल उठते हैं और कछुक जाते हैं। इसी तरह कोमल स्वभाव के 
और निर्वल्ल सनुष्य भी अल्प-बली भी शन्रु के सामने नही ठहर 
सकते । उन्हे भी छुक जाना और पराजय-स्त्रीकार करना पड़ता है । 

भाई साहब, मानी सलुष्य को कीसति म्राणों से भी अधिक प्यारी 
होती है। पर कीत्ति स्वर्ग तक फैल कैसे सकती है / उसे वहाँ तक 
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चढ़ने के लिए कुछ आधार भो वो चाहिए | इस कास के लिए शत्रु 
का सिर ही बढ़िया आधार--बढ़िया सीढ़ों--कां काम दे सकता 
है। उसी पर पैर रखने से कीत्ति को स्वग॑ तक पहुँचा देने का 
साधन प्राप्त हो जाता है । 

आप विश्वास कीजिए, संसार में कोसमल्ता कास नहीं आती । 
चंद्रमा ने सूग ( हिरन ) को उदारतापूर्वक्क अपने गोद में बिठा 
रक्‍खा है । इससे लोग उसे स्गलांछन (हिरन-कलंकी) कहते हैं । 
पर जो शेर झगो के यूथों को निष्ठुरतापूर्वक्ष मार गिराता है डसे 
वे झगाधिप श्रर्थात्‌ हिरनों के राजा, की पदची प्रदान करते हैं । ज़रा 
इस दिल्लगी को तो देखिए | अंक में बिठाने से तो कलंक, पर मार 
डालने से राजत्व की प्राप्ति ! 

सामोपायों से--समझ्काने-चुकाने और ऊँच-नीच सुझाने से-- 
शिशुपाल की भ्रक्ल ठिकाने आने की नहीं । इससे उसका विरोध- 
भाव और दुष्टाचार बढ़ेगा, घटेगा नहीं। वपे हुए धी में जलबिदु 
टपकाने से वह ठंढा नहीं होता, उल्लटा' और जत्न उठता है। आप 
अपनी क्षमा को अ्रव रहने दीजिए । उसे छोडने ही से काम बनेगा । 
आपकी क्षमा महासागरों की वेला ( तटभूमि ) के सदश है। वेला 
यदि अवरोध न उत्पन्न करे तो सहासागर समस्त लोकों को डुबो 
दे। तद्॒त्‌ श्रापकी क्षमा यदि रुकावट न पैदा करे तो यादव लोग 
लोक-समुदाय का संहार कर डाले । तुच्छु शिशुपाल का सर्ववाश कर 
डाज्षना उनके लिए कौन बडी बात है । 

अतएव, भाई साहब, इम्प्रस्थ के लिए प्रस्थान करने का मौका 
नही । वहाँ मत जाइए । शिशुपाल पर चढाईं कर दीजिए । सेना 
सजाइए । में चाहता हूँ कि हमारे हाथियो की घटायें चेदि-देश 
के बनोपद्न उजाड कर उनके वृक्तों को बौने बना डालें---उन्हे चोड़- 
ताड कर देँठ कर दें ! 
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संसार स्थर्थपर है। सभी अपने-अपने मतलव के यार हैं । सो, 
भाई, झुधिष्ठिर तो राजसूय यज्ञ करें; सुरेश्वर स्वर्ग की रक्षा में 
तत्परता दिखावे ; सहखकिरण सूर्य ख़ब तपें; और हम लोग अपने 
शत्रुओं के संहार-कार्य में लगें । अब देर न कीजिए । शत्रओं के 
शिरश्छेद से निर्गत रुधिर से श्रभिपिक्त हम लोगों के चमचमाते 
हुए शख्रात्नों पर सूर्य की किरणे पढ़ें और उन्हे बिजली की संपदा 
(शोभा) प्राप्त हो ! 

इस प्रकार वली बलराम की भी वही राय उठहरी जो श्रीक्षष्णजी 
की थी। उन्होंने भी कहा--अश्रजी, युधिष्टिर के न्‍योंते से क्या 
रक्‍खा हैं । चलिए, निःशील शिश्ुपाक्ष के दौरोह्य की दुवा करें; 
उसे उसके दुराचार का मज़ा चखावे | उसका मारा जाना ज़ियादह 
ज़रुरी हैं, न्‍योंता खाना उतना ज़रूरी नहीं। बढ़े भाई के ऐसे 
तेजस्वी घचन सुनकर भी श्रीक्ृषप्णजी कुछ न बोले । उन्होंने 
चुपचाप उनका लेक्चर झुबच लिया । मालूम नहीं, मन 
ही मन वे ख़ुश हुए या नहीं । ख़ुश होना तो ज़रूर चाहिए था। 
क्योकि अपने मत की पोपझता होतो देख भला किसे ख़ुशी 
न होगी । ख़ेर, वलरासजी की बात सुनकर श्रोकृष्णनी ने सोचा 
कि बढ़े बूढ़े उद्धघजी की भी राय तो सुन ले। देखें, वे क्या कहते 
हैं। वे मुंह से तो कुछ बोले नही, श्रॉख से ही उन्होंने उद्धवजो 
से इशारा किया | वे उस इशारे का मतलब समझ गये। अतएव 
विख्यात वक्ता बृहस्पति के समान उन्होंने श्र्थ-गौरव से पूर्ण और 
परम हितकारी बचनों के विस्तार का उपक्रम किया । पर ऐसा करने 
में उन्होंने शौद्धत्य को ज्ञरा भी पास न आने दिया। वे गदाग्मज 
भगवान्‌ कृष्ण से बोले-- 

जो कुछु कहना उचित था वह तो बलमभद्वजी ने कही दिया। 
अब उस पर और कुछ निवेदन करना बेकार है । लिखने की बात 
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जब पत्र ही में लिखी जा चुकी तब ओर, ऊपर से, संदेश कहना 
कैसा ? वह तो सर्वथा अनावश्यक ही समझ्तिएं। पर आप मेरा 
गौरव करते हैं---आप सुझ्के गुरुस्थानीय समझते हैं--इससे कुछ न 
कद्दना भी मेरे लिए असंगत है। ज़रूरत तो नहीं है, पर मेरे विषय 
में आपका पृज़्य भाव सुझूसे कुछ निवेदन करने की बलवत्‌ श्रेरणा कर 
रहा है । में जो कुछ आपसे कहने जाता हैँ उसका प्रेरक आपका वही 
पूर्वोक्त भाव है। वर्णमाला के अल्पसंख्यक वर्ण तो निश्चित ही हैं । 
पर उन उसने ही वर्णो की बदौलत अनेक प्रकार के शब्द्ससूह बन 
जाते है। संगीत के स्वरों का भी यही हाल है । वे है तो सात ही; 
पर उन्हीं की सहायता से विशेष-विशेष प्रकार के और भी अ्रनगिनत 
रागों और रगिनियों की उत्पत्ति होती है । बलदेवजी ने जो बात 
कह दी उसमें मीन-मेप करने के लिए जगह नही। स्वरों और वर्णों 
के सच्श उसी को में मुख्य और निश्चित सानसा हूँ। यह बात 
दूसरी हैं कि उसको आधार सान कर उसके विपय में कुछ विशेष 
प्रकार की शब्द-रचना की जाय। में भी कुछु-कुछ ऐसा ही अयत् 
करने जाता हैँ । | 
सनचले आदमी असंग छोड़ कर दूर ठक बहक जाते है।,जो 
उनके जी से आता है, कहते हैं ओर बहुत कुछ कह डालते हैं । 
परतु असंग के भीतर ही सार्थक्ष चचन कहना ज़रा म्लुश्किल्ष कास 
है। प्रल्लाप वात दूसरी है, और प्रसगानुसारी सार्थक वचन-विन्यास 
दूसरी । बाण की तीच्ण नोक छोटी होने पर भी, दूर तक घुस 
जाती है। पर पत्थर मोटा होने पर भी, सारने पर, भीतर नहीं 
घेंसता , अधिक व्यापक जगह में श्राघात तो करता है, पर ऊपर ही 
रह जाता है। तीदण और स्थूल बुद्धिवाले वक्ताओं का भी यही 
हाल है । जिनकी बुद्धि तीदण है वे निश्चित विषय पर थोड़ा ही 
हते हैं, पर कहते इस तरह हैं कि उनका कथन श्रोता के हृदय के 
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अंत्तस्तत्न सक पहुँच जाता है। स्थूल घुद्धिवालों का हाल दीक इसके 
विपरीत है। वे कहते तो बहुत हैं ; पर उनका कथन ऊपर ही ऊपर 
रद्द जाता है । वह हृदय के भीतर नहों घैंसता--चह जेँचता नहीं। 
ध्रज्ञों और विज्ञों में बढ़ा भेद है। अज्ष झादसी किसी छोटे ही 
मोटे काम का आरंभ करते हैं और उतने ही से घबरा उठते हैं। 
विज्ञों का उद्योगारंभ सदा महान्‌ होता है शोर बड़े से भी बढ़े काम 
को उठा कर थे घबराते नहीं । व्यग्य होना तो वे जानते ही नहीं । 
विज्ञ नरेश मोक़े की घात में रहते है । जैला मौक़ा--जैसा समय-- 
होता है तदनुकूल ही थे व्यवहार करते हैं। उनका हाल रस-भाव के 
ज्ञाता सत्कवियों का जैसा समक्तिए | विषय के यदि अनुकूल होता 
है वो वे ओजोगुण का आश्रय लेते हैं; नहीं तो प्रसाद-' 
गुण का । क्‍योंकि कोई विषय प्रसादशुण की अपेक्षा करता 
है, कोई ओजोगुण की । ज्ञान रखनेचाले नराधिप तेजस्विता 
झौर जमा दोनों में से जिसके प्रदर्शन की वे ज़रूरत समभतते हैं 
उसी का प्रकटीकरण करते हैं । बिना सोच-विचार के उनका व्यवहार 
ही करते । तेजस्विता अच्छी ज़रूर हैं; पर सभी मौकों पर उससे 
फास नहीं निकलता । कभी-कभी क्षमा की भी ज़रूरत होती है । 
रोग का हाल और शत्रु का हाल एकही सा है। शरीर में जब 
तक बल है, तब तक उत्पन्न हुआ रोग भी, खटकता वो है, पर ज़ोर 
नहीं करता । परंतु जहों उसने शरीर को निर्बल कर पाया तहाँ 
शझसाध्य होकर वह धर दवाता है और जान लेकर ही छोडता है। 
समझदार आदसी भी ऐसा ही करते है । शत्रु की शन्रुता खटकती तो 
उन्हें ज़रूर है, तथापि वे असमय ही मे अपना शज्रु-साव प्रकट 
करके उसे दंड देने की योजना नहीं करते । मौक़ा देखते रहते हैं । 
बस, ज्योंदी उसे निर्बल कर पाते है त्योंही असाध्य होकर उसका 
नाश कर देते हैं। यदि 'रूदुता से काम निकल जाय तो कठोरता का 
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घ्यवह्वार कोई क्यों करे । दीपक को देखिए । क्या वह तेजस्क नहीं £ 
तथापि रुई के सद्श कोसल चीज़ ही की बत्ती की सहायता से चह 
सारे तेल को जज्ा डालता है| तेजस्वियों का तेंन भी, इसी तरह, 
छोमल व्यवहार दे सहारे अपना कास निकाल लेता है और फिर 
शानद से अपने अभीएट श्र्थ का उपभोग करता है । 

बुढ्धिसान्‌ वही है जो अपना कार्य्य-लाथन कर ले । उसे 6कवि के 
मार्ग फा अवलंबन करना चाहिए | सत्कवि न तो अ्रकेले शब्द-समूह 
ही का श्ाश्रय लेता है, न अकेले श्रर्थ ही का। वह दोचों का 
आश्रय लेता है--शब्द का भी ओर श्र्थ का भी। विद्यान्‌ 
भी प्रारव्ध शोर पीरुष दोनों का सहारा लेता है । न वह भाग्य ही 
की उपेक्षा करता है ओर न पौरुष ही की । ज़रूरत पडने पर वह 
पौरुष भी प्रकट करता है । पर जब तक उसकी ज़रूरत नहीं तब तक 
प्रारच्ध का तिररक्षार भी नहीं करता। 

मनुष्य को अपनी शक्ति देखकर तदनुकूल ही कास करना चाहिए। 
देखिए, समय पर यथाशक्ति व्यायाम ( फसरत ) करने से शरीर 
फा उपचय होता है---सभी अग बढ़ते श्रौर सुदृढ होते हैं । पर घही 
व्यायाम यदि श्रसमय में और शक्ति के बाहर किया जाय तो अपाय 
का फारण होता है। मेरी राय तो यह है कि क्षमा और शक्तिपद- 
शत भी, मौका देख कर, समय पर ही करना।चाहिए । जमा करने 
दा सौक़ा हो तो क्षमा करना चाहिए और बल-प्रयोग का मौका हो 
तो बल-प्रयोग करना चाहिए । क्षसा का मौक़ा होने पर भी, शक्ति 
के बाहर युद्ध करने से, राजा के राज्य-रूप अंगों का उपचय होना तो 
दूर रददा, उलट उनका नाश हो जाता हैं। अ्रतएव, आप चेदि-मरेश 
शिक्षुयाल्ष पर सहसा चढ़ ढोंडने का विचोर न कीजिए । उसका 
पपमान एरना--उसे नादीज्ञ समझना--बढी भारी भूल होगी। 
में आपको व्याकरण-भासख के एक नियम को याद दिलाता हूँ। 
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देखिए, उदात्त स्वर दूसरे अलुदात्त स्वरों को एकदम ही दबा 
लेता है । तहत्‌ ही शिकशञपाल भो अपने शज्रुओं को एक ही 
दुक्के सें---बात की बात मे--सार सकता है। आप शायद यह 
समभते होगे कि शिशुपाल श्रकेज्ञा है । उसे जीत लेना कौंच बडी 
बात है। नही-नहीं, ऐसा भूल कर भी कभी न सोचिए । वह 
राजों का भी राजा है। अन्य अनेक शत्रु भले; वह अकेला नहीं । 
उसे श्राप राजबचमा रोग के सह समक्तिण । राजयच्सा जैसे और 
सैकड़ी रोगों के समूह से सी अधिक सर्यंकर, अतणव प्राणवाशक, 
होता है वैसे ही श्रकेला शिशुपाल भी सैकड़ों राजों के समुदाय से 
भी अधिक वलशाली और दुर्वर्ध है । 

शिशुपाल पर चढ़ाई करने के पहले और भी तो आगे पीछु की 
चातें सोच लेनी चाहिए । बाणयासुर को आप अपना सिन्न न सम्े। 
भन ही सन वह आपसे जलता है | जहाँ आपने शिशुपाल के प्रति- 
कूल नक़्क़ारा बजाया वहाँ बाणासुर तत्काल ही उससे ञआआ मिलेगा। 
कालयवन, शाल्व, रुक्मि, हम आदि भी उस समय छुप रहनेवाले 
नहीँ । जैसे शिशुपाल तमोगुणी हे वैसे ही ये लोग भी है। तस 
स्वभाव ही से सायंकाल का अचुगमसन करता है--अँधेरा ऑंधेरे के 
पास जाता है| अ्रतए॒व ये लोग भी ज़रूर ही शिशुपाल का साथ 
देंगे । इन लोगो ने यद्यपि आपके साथ संधि कर ली है तथापि 
भीतर ही भीतर ये सभी आपसे हेप रखते हैं । बस, जहाँ शिश्ुपाल 
ने इन्हे उकसाया कि इन्हे आपके विरुद्ध खड़ग-घारण करते देर न 
लगेगी । ईंधन पर अगर आग रख दी यई हो और उसी समय 
प्रॉधी ग्रा जाय तो लकड़ियों के उस ढेर को जल उठते क्या देर 
लगेगी ? इन लोगों को आप सुलगाई हुईं लकडियों का टाल 
समक्रिए । पवन बन कर शिशुपाल इनको तुरंत ही कोप-प्रज्वलित 
कर देगा । छोटों को यदि किसी बढ़े की सहायता मिल जाय तो वे 
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भी अपनी अभीष्ट-कार्य-सिद्धि में सफल हुए विवा नहीं रहते । चोदी- 
मोटी पहाडी नदियाँ सी, गंगा के सदश किसी बडी नदी का सहारा 
पाकर, महासागर तक पहुँच जाती हैं । अच्छा, कल्पना कीजिए 
कि आपने शिशुपाल के साथ युद्ध. करने के लिए तैयारी कर ही दी। 
इस दशा में जो राजे शिशुपात्न के मित्र होंगे वे, और आपके जो 
शत्रु होंगे बे, सभी, शिश्षणाल की सहायता के लिए दौड पढ़ेंगे ५ 
इधर आपके सित्र और शिक्षपाल् के शत्रु आपका पक्ष अहण करन 
के लिए आपकी सेना में शामिल होने आवेगे । फिर रह कौन 
जायगा ? और युधिष्टिर के राजसूय-यज्ञ में जायगा कौन £ आप 
ऐसे समय मे यदि रण-सेरी बजा कर महाभारत रचेंगे तो धर्मराज 
“क्वा यज्ञ संग ही हुआ समझिए । इसके प्रधान कारण होंगे आप। 
अतएव युधिष्टिस आप ही को अपना पहले नंबर का शत्रु समझेंगे। 
फिर एक बात और भी है। धम्मराज युधिष्टिर आपके बच हैं। 
राजसूय-यज्ञ कोई ऐसा चैसा काम नहीं । वह बड़े महत्त्व का है 
ओर बड़ो द्वी की सहायता से निविश्च पूर्ण हो सकता है। आपको 
बढा आदसी समझ कर ही--बहुत कुछ आपके भरोसे ही--वे यह 
काम करने को तैयार हुए है । अब यदि आप ही इस समय रण 
ठाच कर, उस यज्ञ के विध्वंस का कारण होंगे तो आप विश्वासघात 
करने के इतलज्ञाम से न बचेंगे । यदि अपना शत्रु भी अपनी कृपा 
का भिखारी बने तो महात्माजन उस पर भी अजुग्नह फरते है। 
घसंराज तो आपके मित्र हैं, मित्र ही नही, थे तो वंधु भी है। बढी- 
बडी नदियो को देखिए । परवेतजात छोटी-छोटी नदियाँ यद्यपि उन- 
की सपल्लियों हैं, क्योंकि वे भी ससुद्ध के साथ पतिभाव रखती हैं, 
तथापि उनके इस सपत्नी-भाव की परवा न करके बडी नदियाँ उन- 
को भी सम्ुद्ध तक पहुँचा देती हैं ।चे जानती हैं कि ये हमारा 
अजुग्ह चाहती हैं | अतणुव सप्ियाँ है तो क्या हुआ, इन पर भी 
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कृपा करनी चाहिए--इनको भी निराश न करना चाहिए । अपने 
सित्र का अपकार करना कभी अच्छा नहीं । बली परुष दृड- 
प्रयोग के द्वारा शीघ्र नही तो विलंच ही से, कभी न कभी, अपने 
शत्रु को अपना चशंवद बना सकते हैं । परंतु मित्र के मन मे वैमनस्य- 
भाव उघन्न करके, हज़ार मिन्नत-आरज्ू करने और समसझ्ाने-छुसाने 
से भी, उसे प्रसन्न कर देना दुःसाध्य ही सममिए । 

थ्राप शायद थह कहते होंगे कि शिशुपाल ने देवताओं को न्रस्त 
फर रबखा है | इससे उसके वध से वे लोग बहुत प्रसन्न होंगे। 
पर, विश्वास कीजिए, देवता लोग यज्ञ से पुरोडाश के भोग के बड़े 
ही प्रेमी है । उनको प्रसन्न करने का रुब्से उत्तम उपाग्र यही है कि 
यज्ञ सें उन्हें ख़ुब उठ कर पुरोडाश खिलाया जाय । आपकी बदौलत 
यदि उन्हें वह मोहन-भोग मिल जायगा तो वे उसी से अत्यतत तुष्ट 
ओर प्रीत हो जायेंगे । 

आप अपनी प्रतिज्ञा का भी तो रमरण हक्रीजिए। आप अपनी 
पूजनीय चुवा को वचन दे लुके है कि सें तुम्हारे पुन्न शिशुपाल के 
सो अपराध क्षमा करूँगा | तो क्या आप उराका पात्नन भ्त करेंगे ? 
करना ही पड़ेगा । सूर्य की कृपषत से जब एक भार दिन निकल आता 
है तब १२ घंटे बीत जाने के पहले ही उसका अंत कर देना सूर्य 
के सामर्थ्य के बाहर की बात है। इसी तरह आपने प्रतिज्ञा करके 
शिशुपाल पर जो कृपा की है उस प्रतिज्ञा का अंत होने तक आप 
भी उसका अंत नहीं कर सकते । सौ अपराध करने तक आपको चुप 
ही रहना पड़ेगा । 

तब तक आप एक कास कीजिए | गुप्तचरों के हारा शिशुपाल का 
भीवरी हाल जान लीजिए । ऐसे जासूसों की योजना कीजिए जो 
उसकी गुप्त से भी गुप्त बातें जान लें । जो राजे ऐसा नहीं करते वे 
अंधे के समान हैं, क्योंकि जासूस ही उनकी आँखे हैं। इसके 
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सिवा भ्रापको ऐसे भी जासूस नियत करने चाहिए जो शिशुपाल की 
राजधानी में उसी के भुलाज़िस बन कर रहें । वे कूट-नीति और कूट- 
लेखों के द्वारा शिशुपाल और उसके मंत्रियों आदि में भेद-भाव पैदा 
कर दें । वे कुछ ऐसे काम करें जिनसे शिशुपाल के मंत्रियों ओर 
सेनापतियों आदि का मन शिशुपाल के विषय में कलुपित हो 
जाय । ऐसा करके थे ज्ञोग आपके शन्रुओं को इंद्रग्रस्थ ले आद्चें। 
चहाँ उनके सामने ही जब युधिष्ठिर आपका विशेष सम्मान करेंगे 
तब उन्हें युधिष्ठिर का यह कार्य अवश्य ही असह्य होगा । अतणएव 
वे वहों प्रत्यक्ष ही आपके साथ शत्रुता का बर्ताव करेंगे । बस, तभी 
आपको शिक्ुपाल के दौरात्म्य का दंड उसे देने के लिए मौका 
सिद्य जायगा । जहाँ वह आपके साथ प्रत्यक्ष शत्रुता का बर्ताव करे 
वहाँ आप उसे यमालय को हवा खिला दें । परमांव्सा करे, आपके 
शत्रु आपके कोपानल में पतंगवत्‌ जलकर भस्स हो जायें । 

उद्धव की यह सलाह सबको पसंद आई । श्रीकृष्ण और 
बलराम दोनों ही ने उसी का समथन किया । अ्रतएव इंद्वर्रस्थ चलने 
ओर वही युधिष्ठिर के यज्ञ में शिशुपाल को मारने का निश्चय 
हुआ । 

फरवरी, १६२२ 


सहाक्षति साथ का प्रभात-वर्णन 

रात भ्रव वहुत ही थोडी रह गई है । सुत्रह होने में कुछ ही 
कसर है । ज़रा सप्तपि नाम के तारों को तो देखिए । वे आसमान 
में लंबे पड़े हुए हैं। उनका पिछला भाग तो नीचे को कुका सा 
है और श्रगला ऊपर को। वही, उनके अधोभाग से, छोटा सा 
भ्रुव-तारा कुछ-कुछ चमक रहा है। सप्तषियों का आकार गाडी के 
सहश है--ऐसी गाडी के सदृश जिसका जुवाँ ऊपर को उठ गया 
हो । इसी से उनके और ध्रुव-तारा के दृश्य को देख कर श्रीकृषष्ण 
के बालपन की एक घटना याद आरा जाती है। शिश्ष श्रीकृष्ण को 
मारने के लिए एक बार गाडी का रूप बना कर शकटासुर नाम 
का एक दानव उनके पास आया । श्रीकृष्ण ने पालने में पड़े ही 
पड़े, खेलते-खेलते, उसे एक्न लात मार दी। उसके आधात से 
उसछा श्रम्मभाग ऊपर को उठ गया और पश्चाह्वाय खडा ही रह 
गया । श्रीकृष्ण उसके तले झा गये | वही दृश्य इस समय सप्त- 
पियों की अ्रवस्थिति का है । वे तो छुछ उठे हुए से लबे पढ़े हैं; 
छोटा सा ध्रुव उनके नीचे चमक रहा है । 

पूवे-दिशारूपिणी सी की प्रभा इस समय बहुत ही भल्ली मालूम 
होती है। घह हँस सी रही है । वह यह सोचती सी है कि इस चंद्रसा 
ने जब तक मेरा साथ दिया--जब तक यह मेरी संगति में रहा-- 
तब तक उदित ही नहीं रहा, इसकी दीप्ति भी ख़ूब बढ़ी। परंतु,देखो, 
वही अब पश्चिस-द्शिारूपिणी ख्री की तरफ जाते ही ( हीन-दीपि 
होकर ) पतित हो रहा है। इसी से पूर्व-दिशा, चंद्रमा को देख- 
देख, प्रभा के बहाने, हपा से सुसका सी रही है। परंतु चंद्रमा को 
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उसके हँसी-मज़ाक़ की कुछ भी परवा नहीं । वह. अपने <हो रंग ,मे 
मस्त सालूस होता है । अस्त समय होने के कारणे पेसकां--ज्रिय तो 
लाल है ; पर किरणे उसकी पुराने कमल की नाल के कटे हुए 
इुकडों के समान सफ़ेद है। स्वयं सफ़ेद होकर भी, बिब की 
अरुणता के कारण, वे कुछ-कुछ लाल भी हैं। कंकुममिश्रित सफ़ेद 
चंदन के सदश उन्हीं लालिसा मित्री हुई सफ़ेद किरणों से चंद्रमा 
पश्चिम-दिग्॒धू का #ंगार सा कर रहा है--उसे प्रसन्न करने के लिए 
उसके सुख पर चंदन का लेप सा समा रहा है । पूर्व-दिग्वधू के द्वारा 
किये गये उपहास की तरफ़ उसदवाः ध्यान ही नहीं। 

मद्यपान करने से, नशे के कारण, स्त्रियों के मुख पर लाजिमा 
था जाती है | इस दशा में मदसाती स्रियों की स्वाभाविकी लज्जा 
जाती रहती है श्रोर वे अपने मूँह से घूँघट हटा देती हैं। अरुणोद्य 
हो जाने के कारण पू्वदिंगुरूपिणी ख्री का भी सुख, इस समय, 
मदमाती स्त्री ही के सुख के सद्श लाल हो रहा है । घूँघट हट जाने 
फी उसर थी । सो चंद्रमा ने अपनी सफ़्ेद-सफेद किरणों का जाल 
उसके मुख से हटाकर उस कमी की भी पूतति कर दी। इस कारण,चंद्रमा 
की बदौलत, पूर्व-दिगगना का खुला हुआ अरुण मुख, घूँघठ से 
निकला हुआ सा, बहुत ही शोभायमान हो रहा है । 

जब कमल शोभित होते हैं तब कुमर॒ुद नहीं और जब कुमुद 
शोभित होते हैं तब कमल नहीं। दोनों की दशा बहुधा एक सी 
नही रहती । परंतु, इस समय, प्रातःकाल, दोनों में तुल्यता देखी 
जाती है। कुमुद बंद होने को हैं ; पर अ्रभी पूरे बंद नहीं हुए । 
उधर कमल खिलने को हैं, पर अभी पूरे खिले नहीं । एक की 
शोभा आधी ही रह गईं है और दूसरे को शआधी ही प्राप्त हुईं 
है। रहे अमर, सो अभी दोनों ही पर मैंडरा रहे हैं और गंजा-रव 
के चहाने दोनों ही की प्रशंसा के गीत से गा रहे है ; इसी 
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से, इस समय, झुमुद भौर कमल दोनों ही सस्ता को ग्राप्त हो 
रहे हैं । 
सायंकाल जिस समय चंद्रमा का उदय हुआ था उस समय वह 
बहुत ही लावण्यमय था। क्रम-क्रम से उसकी दीप्ति--उसकी 
सुंदरता--और भी बढ़ गईं । वह ठहर! रसिक । उसने सोचा, यह 
इतनी बड़ी रात थों ही केसे कटेगी; लाभों खिली हुईं नवीन कृमु- 
दिनियों ( कोकाबेलियों ) के साथ हँसी-मज़ाक ही करें । अतणएव 
घट्ट उनकी शोभा के साथ हास-परिहास करके उनका विकास करने 
लगा । इस तरह खेलते-कृदते सारी रात बीत गईं। वह थक भी 
गया; शरीर पीला पद गया; कर ( किरण-जाल ) खरत अर्थात्‌ 
शिथिल हो गये । इससे वह दूसरी दिरगंगना ( पश्चिम दिशा ) की 
गोद में जा गिरा । यह शायद उसने इसलिए किया कि रात भर के 
'जगे हैं; लाओ अब उसकी गोद में आारास से सो जायें । 
अंधकार के विकट चेरी महाराज अंशुमाली अ्रभी तक दिखाई भी 
नहीं दिये | तथापि उनके सारथि अ्ररुण ही ने, उनके श्रवतीर्ण होने 
के पहले ही, थोड़े ही नहीं, समस्त तिमिर का समूल नाश कर दिया। 
बात यह है कि जो प्रतापी पुरुष अपने तेज ले अपने शजन्नुओं का 
पराभव करने की शक्ति रखते हैं उनके अअगामी सेवक भी कस परा- 
क्रमी नहीं होते ।स्वामी को श्रम न देकर वे ख़ुद ही उसके विपत्षियों का 
उच्छेद कर डालते है । इस तरह, अरुण के द्वारा अखिल अंधकार का 
तिरोभाव होते ही बेचारी रात पर आफत आरा गईं । इस दशा में वह 
कैसे ठहर सकती थी | निरुपाय होकर वह भाग चली । रद गई दिन 
ओर रात की संधि, अर्थात्‌ प्रात काल्लीन सध्या। सो अरुण 
कमलों ही को आप इस अल्पवयरक सुता-सदश संध्या के लाल- 
लाल और अतिशय फोसल हाथ-पैर समकिए। मध्ुप-मालाओं 
से छाये हुए नील कमलों ही को काजल लगी हुई इसकी आँखें 


त 
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' 7“ ७७ ग्रशूएपार » 
जानिए | पत्तियों के कल-फल शब्द ही को इसकी तोतली ब्यो 


अनुमान कीजिए । ऐसी संध्या ने जब देखा कि रात इस लोक 
से जा रही है तब पत्तियों के कोलाहल के बहाने यह कहती हुईं 
कि “अम्मा, में भी आती हूँ' वह भी उसी के पीछे दौड गई । 

अंधकार गया; रात गईं; प्रातःकालीन संध्या भी गई । 
विपक्ति-दल के एकद्स ही पैर डखड गये । तब, रास्ता साफ़ देख, 
वासर-विधाता भगवान्‌ भास्कर ने निकल आने की तैयारी की । 
कुलिशपाणि इंद्र की पूर्व दिशा में, नये सोने के समाव उनकी 
पीली-पीली किरणों का समूह छा गया । उनके इस प्रकार 
आविशशाव से एक अजीब ही दृश्य दिखाई दिया । आपने 
वडवानल का नामतो सुना ही होगा | वह एक प्रकार की आग 
है जो ससुद्र के जल को जलाया करती है । सूर्य के उस 
लाल-पीले किरण-समूह को देख कर ऐसा मालूम होने लगा 
जैसे घही वाडवाग्नि समुद्र की जल्राशि को जला कर, त्रिद्ुुवन 
को भस्म कर डालने के इरादे से, ससुद्र के ऊपर उठ आई हो! 
धीरे-धीरे दिननाथ का बिनत्र ज्षितिज के ऊपर आ गया । तब एक 
ओर ही प्रकार के दृश्य के दर्शन हुए। ऐसा मालूम हुआ जैसे सूर्य का 
चह बिव एक वहुत बडा घडा है और दिग्वधुये ज़ोर लगा कर 
समुद्र के भीतर से उसे खीच रही हैं । सूर्य की किरणों ही को आप 
लंबी-लंबी मोटी रस्सियों समक्तिए । उन्हीं से उन्होंने बिब को बॉघ 
सा दिया है ओर खींचते वक्त, पक्षियों के कलरव के बहाने, वे यह कह- 
कह कर शोर मचा रही हैं कि खीच लिया है; कुछ ही बाक़ी है 
ऊपर आने ही चाहता है; ज़रा और ज़ोर लगाना । 

दिगगनाओं के द्वारा खीच-खॉँच कर किसी तरह सागर की सलिल- 
राशि से बाहर निकाले जाने पर सूर्ये-बिब चमचमाता हुआ लाल- 
लाल दिखाई दिया । अच्छा, बताइए तो सही, यह इस तरह का 
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क्यों है। हसारी समझ में तो यह आंता है कि सारी रात पयोनिधि 
के पानी के भीतर जब यह पढ़ा था तब वाडवाग्नि की ज्वाला ने इसे 
तपा कर ख़ूब दहकाया होगा। तभी तो खैर (खद्रि) के जले हुए रद 
के अंगार के सदश, लालिसा लिये हुए यह इतना श॒ञ्न दिखाई दे 
रहा है। अन्यथा, आपही कह्ििए, इसके इतने अंगार-गौर होने का और 
क्या कारण हो सकता है २ 

सूर्यय-देव की उदारता भर न्‍्यायशीलता चारीक़ के लायक है। 
तरफ़दारी तो उसे छू तक नहीं गई--पक्षपात की वो गंध तक 
उसमें नहीं | देखिए न, उदय तो उसका डद्याचल पर हुआ; पर 
त्॒ण ही भर में उसने अपने नये किरण-कलाप को उसी पर्वत के शिखर 
पर नहीं, किंतु सभी पव॑तों के शिखरों पर फैला कर उन सबकी शोभा 
बढ़ा दी। उसकी इस उदारता के कारण इस समय ऐसा मालूस 
हो रहा है जैसे सभी भूधरों ने अपने शिखरों--अपने मस्तकों-- 
पर दुपहरिया के लाल-लाल फूलों के सुझुट घारण कर लिये हों । 
सच छह, उदारशील सज्जन अपने चारु चरितां से अपने ही उदय-देश 
को नहीं, अन्य देशों को भी आप्यायथित करते है । 

उदयाचल के शिखररूप झॉगन में बालसूय्य को खेलते हुए धीरे- 
धीरे रँंगते देख पश्मिनियों को बडा प्रमोद हुआ | सुंदर बालक को 
आँगन में जान-पाणि चलते देख स्त्रियों का असन्न होना स्वाभाविक 
ही है | भ्रतएव उन्होने अपने कसत्त सुख के विकास के बहाने हेंस- 
हँस कर उसे बढ़े ही प्रेम से देखा | यह द्श्य देख कर माँ के सच्श 
अंतरित्षदेवता का हृदय भर आया । वह पत्तियों के कत्त-रव के मिस 
बोल उठी--आ जा, आ जा; आ वेटा, आ । फिर क्या था; बाल्न- 
सूर्य बाल-लीला दिखाता हुआ, रूट अपने झदुल कर ( किरणों ) 
फैला कर, अंतरिक्ष की गोद में कूद गया | उदयाचल पर उदित' 
होकर ज़रा ही देर में वह आकाश में थ्रा गया । 
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आकाश में सूर्य के दिखाई देते ही नदियों ने विलक्षण ही रूप 
धारण किया । दोनों तटो या कगारों के बीच से बहते हुए जल पर 
सूर्य की लाल-लाल प्रातःकालीन धूप जो पडी तो चह जलन परिपक्व 
मदिरा के रंग सदश हो गया | अतएव ऐसा मालूस होने लगा जैसे 
सूर्य ने अपने किरण-बाणों से अधक्राररूपी हाथियों की घटा को 
सर्वत्र मार गिराया हो; उन्हीं के घावों से निकला हुआ रुधिर वह 
कर नदियों में आ गया हो; और डसी के मिश्रण से उनका जल 
लाल हो गया हो । कहिए, यह सूर कैसी है ? बहुत दूर की तो 
नहीं ९ 

तारों का समुदाय देखने में बहुत भला मालूप होता है, यह सच 
है।यह भी सच है कि भत्ते आदमियों को न कष्ट ही देना चाहिए और 
न उनको उनके स्थान से च्यूत ही करना--हटाना ही--चाहिए। परत 
सूर्य का उदय अंधकार का नाश करने ही के लिए होता है और 
तारों की श्रीवृद्धि अंधकार ही की बदौलत है। इसी से लाचार 
होकर सूर्य को अंधकार के साथ ही तारों का भी विनाश करना 
पडा--उसे उनको भी ज़बरदस्तो निकाल बाहर करना पडा । बात 
यह है कि शत्रु की बदौलत ही जिन लोगों को संपत्ति और शथ्ुता 
प्राप्त होती है उतको भी सार भगाना ही पड़ता है--- शत्रु के साथ 
ही उनका भी विनाशसाधथन करना ही पढता है। न करने से भय 
का कारण बना ही रहता है। राजनीति यही कहती है । 

सूथ्योदय होते ही अंधकार भयभीत होकर भागा । भाग कर वह 
कही गुहदाओं के भीतर और कही घरों के कोनों और कोठरियों के 
भीतर जा छिपा । मगर वहाँ भी उसका गुज्ञारा न हुआ सूर्य्य 
यद्यपि बहुत दूर आकाश में था तथापि उसके प्रबल तेज/प्रताप 
ने छिपे हुए अंधकार को उन जगहों से सी निकाल वाहर किया'। 
निकाला दी नही, कितु उसका सदंधा नाश सी कर दिया । वात यह 
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है कि तेजस्त्रियों का कुछ स्वभाव ही ऐसा होता है कि एक निश्चित 
स्थान से रह कर भी वे अपने प्रताप की घाक से दर-स्थित शत्रओं 
छा भी सर्ववाश फर डालते हैं । 

सूर्य और चंद्रमा ये दोनों ही आकाश की दो आँखों के समान 
हैं। उनमें ये सहलकिरणात्मक-मृर्तिधारी सूर्य ने उपर उठ कर जब 
अशेष लोकों का अधकार दूर कर दिया तब वह ख़ब ही चमक उठा । 
उधर बेचारा चंद्रमा क्रिणद्वीन हो जाने से बहत ही धूमिल हो 
गया। इस तरह श्राकाश की एुक आँख तो ख़ब सेजस्क और 
दूसरी तेजोहीन हो गई । अतएवं ऐसा मालूम हुआ जैसे एक 
शाँख प्रकाशवती और दूसरी अंधीवाला श्राकाश काना हो 
गया हो । 

कुसदिनियों का सबृह शोभाहीन हो गया और सरोरुहों का 
समूह शोभालसंपन्न | उलूकों को तो शोक ने आ घेरा और चक्रवाकों 
को श्रत्यानंद ने। इसी तरह सूर्य तो उकब हो गया झौर चंद्रमा 
झस्त । कैसा आश्चयंजनक विरोधी दृश्य है | दु८ देव की चेशशों 
का परिपाक कहते नहीं बसता । घह बडा ही विचिन्न हे । किसी को 
तो वह हँसाता है, किसी को रुलाता है । 

सूर्य को आप दिग्वचुओं का पति समझ लीजिए ओर यह भी 
समम लीजिए की पिछली रात बह कहीं और किसी जगह, अर्थात्‌ 
विदेश, चला गया था। सौंका पाकर, इसी बीच, उसकी जगह पर 
घंप्रसा आ विराजा । पर ज्योंही सूर्य अपना मवास समाप्त करके, 
सबेरे, पूर्व दिशा में फिर आ धमका स्यॉंही उसे देख चंद्रमा के होश 
उठ गये | अब क्या हो ? और कोई उपाय न देख, अपने किरण- 
समूह को कपड़े लत्ते के सदश छोड, उपपत्ति के समान गरदन झुका 
कर, वह पश्चिम-दिशारूप खिडकी के रास्ते निकल भागा । 

महासहिस भगवान्‌ भधुसूदन जिस समय कंल्पांत मे, समस्त 
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लोकों का प्रलय, बात की वात में, कर देते हैं उस समय अपनी सस- 
घिक श्रज्ुरागवती श्री ( क्ष्मी ) को धारण करके--उन्हे साथ 
लेकर--ज्षीरसागर में अकेले ही जा विराजते हैं । दिन चढ आने 
पर महिमामय सगवान्‌ भास्कर भी, उसी तरह, एक क्षण में, सारे 
तारा-लोक का संहार करके, अपनी अ्रतिशायित्री श्री ८ शोभा ) के 
सद्दित, क्षीरसागर ही के समान आकाश में, देखिए, अब ये अकेले: 
ही मौज कर रहे हैं । 
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प्राचीन जन-लेस्ल-सच्रह 
एक समय था जब जैन-घर्म्म॑, जैन-संघ, जैन-संदिर, जेन-अंथ- 
साहित्य भर जेनों के प्राचीन लेखों के विषय में ख़ुद जैन-घरस्मा- 
वलंबियों का भी ज्ञान बहुत ही परिमित था । साधारण जनों की तो 
वात ही नहीं, श्रसाधारण लेनी भी इन बातों से बहुत ही कम 
परिचय रखते थे । इस दशा में और घर्म्म के विद्वानों की अवगति 
का तो कुछ कहना ही नहीं। वे तो इस विषय के ज्ञान में प्रायः 
बिलकुल ही कोरे थे । और, प्राचीन ढरें हे, हिंदू-धर्म्मावल्बी बड़े- 
बड़े शास्री तक अब भी नहीं जानते कि जैनियों का स्याह्गाद 
किस चिढ़िया का नाम है। धन्यवाद है जर्मनी, ओर छ्ांस, 
ओर इईँगलड के कुछ विद्याचुरागी विशेषज्ञों को जिपकी कृपा 
से इस धर्म्म के अलन्ुयायियों के कीवि-कलाप की खोज की 
ओर भारतवर्ष के साक्षरजजनों का ध्याव आहकृष्ट हुआ। यदि 
ये विदेशी विद्वान्‌ जैचों के घस्म-प्रंथों तथा जैन-संद्रों आदिकी 
आलोचना न करते, यदि ये उनके कुछ अंथों का प्रकाशन न करते, 
और यदि थे जैनों के प्राचीन ढोखों की महत्ता न प्रकट करते तो हम 
लोग शायद आज भी पूर्ववत्‌ दी श्रज्ञान के अधकार हो में डूबे 
रहते । 

पश्चिमी देशों के पंडितों की बदोलत ही अपने देश के जैन 
“विद्वानों को अपना घर ढूँढने की वहुत कुछ भेरणा हुईं । धीरे-धीरे 
उनकी यह प्रेरणा ज़ोर पकडती गई । जैसे-जैसे उन्हे अपने मंदिरों 
-के पुराने घुस्तकाजयो मे प्रांचीन घुस्तके मिलती गईं तैसे ही तैसे 
- उनका उत्साह बढ़ता गया। फत्न यह हुआ कि किसी-किसी जैनेतर 
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पंडित ने भी जैनों के अंथ-भांडार टटोलने आरंभ किये। इस अकार 
अनेक आचीन पुस्तकें प्रकाशित हो गईं। इधर, भारतवर्ष ही भें, 
कुछ विदेशी विद्वानों ने भी जैनियों के ग्रंथों और प्राचीन लेखों के 
पुनरुद्धार के लिए कमर कसी । उनकी इस प्रवृत्ति और परिश्रम से 
भी जैन-साहित्य का कुछ-कुछ पुनरुजीवन हुश्रा। अब तो इस कास 
में कितने ही जैन बिद्वान्‌ जुट गये हैं ओर एक के बाद एक प्राचीन 
ग्रंथ प्रकाशित करते चले जा रहे हैं । 

जैन-धर्मावलबियों में सैकड़ों साधु-महात्मा और सैकडों, नहीं 
हज़ारों, विद्वानों ने अंथ-रचना की है । उनकी इस रचना का बहुत 
कुछ अंश इस समय अग्मराप्य है । कुछ तो अराजकता के कारण नष्ट 
हो गया, कुछ काल बली खा गया, कुछ कृमि-कीदकों के पेट मे चला 
गया । तथापि जो कुछ बच रहा है उसे भी थोडा न समझना 
चाहिए । अब भी जैन-मंदिरों में प्राचीन पुस्तकों के अनेकानेक भाँ- 
डार विद्यमान हैं। उनमें अनंत प्ंथ-रत्न अपने उद्धार की राह देख 
रहे हैं । ये अंथ केवल जैन-धर्म्म ही से संबंध नहीं रखते । इनमें 
तत-चिता, काव्य, नाटक, छुंद, अलंकार, कथा-कहानी और 
इतिहास आदि से भी सबंध रखनेवाले ग्रंथ हैं, जिनके उद्धार से 
जैनेतर जनों की भी श्ान-बृद्धि और मनोरंजन हो सकता है। भारत- 
वर्ष में जेन-धस्मे ही एक ऐसा धर्म्म है जिसके अनुयायी साछओं 
( सुनियों ) और आचार्य्यों में अनेक जनों ने, धर्मोपदेश के साथ- 
ही-साथ, अपना समस्त जीवन ग्रंथ-रचना और ग्ंथ-संग्रह मे ख़र्च कर 
दिया है । बरसात के चार महीने तो, इनमें से कितने ही विद्वान 
बहुधा केवल म्रंथ-लेखन ही में बिताते रहे हैं।यह इनकी इसी 
सत्पवृत्ति का फल है जो बीकानेर, जैसलमेर ओर पाटन आदि स्थानों 
में हस्त-लिखित घुस्धकों के गाडियों बस्ते अरब भी सुरक्षित पाये 
जाते हैं । 
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मंदिर-निर्माण ' श्रोर सूत्ति-स्थापना भी जैन-धर्म का एक अ्रग 
समझा जाता है । इसी से इन लोगों ने इस देश में हज़ारों मंदिर 
बना डाले हैं और हज़ारों छा जीणेद्धार कर दिया है। मत्तियों की 
कितनी स्थापनायें ओर श्रतिष्ठायें की हैं, इसका तो हिसाब ही नही । 
उनकी गिनती तो शायद लाखों तक पहुँचे । पर वे इस काम में भी 
अपने साहित्य-प्रेम को नहीं भूले । मंदिरों में इन लोगों ने बड़े-बड़े 
लेख और प्रशस्तियों खुदवा दी ' हैं । उनमें से कोई-कोई लेख इतने 
बड़े हैं कि उन्हें छोटे-मोटे खंड-काव्य ही कहना चाहिए। यहाँ तक 
कि मूत्तियों तक सें उनके प्रतिष्ठापकों और निम्माताओं के नासनिर्देश 
आदि के सूचक छोटे-छोटे लेख पाये जाते हैं। यदि इन सबका 
संग्रह प्रकाशित किया जाय तो शायद महाभारत के सहश एक बहुत 
घढा अंध शो जाय । मंदिरों और मूत्तियों के ये प्राचीन लेख इति- 
हास की दृष्टि से बढ़े ही महत्व के है। इनमें उस समय के राजों, 
राजकुसारों, मंत्रियों, वादशाहों, शाहज़ादों आदि का भी, सब्‌-संवत्‌- 
समेत, उल्लेख है और निर्स्साताओं तथा उद्धारकों की भी वंशावल्ी 
आदि है। इसके सिवा जैनसंघो और जैनाचाय्यों आदि की वंश- 
परंपरा के साथ और सी कितनी ही बातों का वर्णन है। जैनों के 
कोई-कोई तीर्थ ऐसे हैं जहाँ इस अकार के प्राचीन लेख अधिकता 
से पाये जाते हैं । पर तीर्थों ही में नहीं, छोटे-छोटे गाँवों 
तक के मंदिरों सें प्राचीन लेख देखे जाते हैं । इन लेखों मे जैन 
साधुओं के कार्य्यकल्लाप का भी वर्णन सिलता है। किस साधु 
या किस सुनि ने कौव-सा अंथ बनाया और कौन-सा धर्म्मे- 
वर्द्धक कार्य किया, ये बाते भी अनेक लेखों में निद्िष्ट हैं। अकबर 
इत्यादि सुग़ल-बादशाहों से जैन-धस्म को कितनी सहायता पहुँची, 
इसका भी उल्लेख कई लेखों में है । 

जैनों के इस तरह के सैकडों प्राचीन लेखों का संग्रह, संपादन 
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झौर आलोचन विदेशी और कुछ स्वदेशी विद्वानों के द्वारा हो चुका 
है। उनका अगरेज़ी-अनुचाद भी, अधिकांश में, प्रकाशित हो गया 
है | पर किसी स्वदेशी जैन पंडित ने इन सबका संग्रह, आलोचना- 
पूर्वक, प्रकाशित करने की चेष्टा नही की थी । महाराजा गायकवाड़ के 
कृपा-कठाज्ञ की बदौलत पुरानी पुस्तको के प्रकाशन का जो कास्थे, 
बढौदे में, कुछ समय से, हो रहा है उसके कार्य्य-कर्ताओ ने भी इस 
ओर विशेष ध्यान नहीं दिया, यद्यपि जेनों के कितने ही प्राचीन 
मदिर, लेख और ग्रंथ बडौदा-राज्य में विद्यमान हैं। इस काम से 
अब हाथ लगाया है एक साधु--मुनि जिन-विजय--ने । भुजरात- 
विद्यापीद ने, अहमदाबाद में, एक गुजरात-पुरावच्-संशो घन-संदिर 
की संस्थापना क़ी है। मुनि सहाशय उसी मंदिर के आचार्य हैं। 
यञ्ञपि भारत में जैन-अंध और जैन-संद्रि थोड़े बहुत सब कहीं पाये 
जाते हैं, तथापि दुक्षिणी भारत, गुजरात ओर राजपूताने ही में उनका 
आधिक्य है। क्योंकि जैन-घर्स का प्रावल्य उन्ही श्रांतो सें रहा है 
और अब भी है । अतएव अहमदाबाद में इस प्रकार के संशोधन- 
मंदिर की स्थापना होना स्वेथा समुचित है । इंडियन ऐंटिक्करी, इपी- 
ग्राफिआ इडिका, सरकारी गैजंटियरों और आकियालाजिकल रिपोर्ट 
चथा अन्य पुस्तकों में जेनों के कितने ही श्राचीन लेख प्रकाशित हो 
चुके हैं । बूलर, फो्सेस, किस्टें, विल्‍्सन, हुल्ट्श, केलटर और कीलहाने 
आदि विदेशी पुरातत्वज्ञों ने बहुत-से लेखों का उद्धार किया है। 
पर इन पुस्तकों के लेखकों से कहीं-कहीं प्रमाद हो गये हैं । अतएव 
घुराने प्रसादों के दूरीकरण और समस्त प्राचीन लेखों के प्रकाशन के 
लिए ऐसे संशोधन-संदिर,की बढ़ी आवश्यकता थी। संतोष की वात 
है, यह आवश्यकता, इस तरह, दूर हो गई। ४ 

इस संशोधन-संदिर के काय्य-कर्ताओं ने “प्राचीन जैन-लेख-संग्रह” 
तास का एक ग्रंथ निकाला है । उसका दूसरा भाग हसारे सामने 


११६ साहित्य-संदर्भ 


है। पहला भाग हसारे देखने में नहीं आया । वह शायद कभी पहले 
निकल चुका है। दूसरा साग बहुत बड़ा अंथ है। आकार भी चडढा 
है । प्रछ्ठ-संख्या श्राठ'सो से कुछ कम है । सूचियों आदि को छोड़ कर 
पुस्तक सुफ्यतया दो भागों विभक्त है। पहले भाग में जैनों के 
४४७ पावचीन लेखों की नक़ल है । ये लेख देवनागरी के भोटे ठाइप 
में छपे हें । लेखों की भाषा श्रधिकांश संस्कृत है। दूसरे भाग के 
३४४ पृष्ठों में पहले भाग के लेखों की आलोचना है। यह भाग 
गुजराती भाषा से है और गुजराती ही टाइप में छुपा है। आरंभ की 
भूमिका आदि भी गुजराती ही से है । 

जैनियों के दो संप्रदाय हैं---एक दिर्गबर, दूसरा श्वेतांबर । दिगंबर- 
संप्रदाय का विशेष दौरदौरा दक्षिणी भारत ही में रहा है और अ्रव 
भी है। श्वेतांबर-संप्रदाय का अधिक प्रचार पश्चिमी भारत ओर 
राजपूताने सें है । इस पुस्तक सें, इसी से, अधिकांश श्वेतांबर-संप्र- 
दाय ही के लेखों का संग्रह किया गया है, क्योंकि थे सारे क्लेख पश्चिमी 
भारत और राजएताने हो से सबंध रखते हैं । जैनों के प्राचीन लेख 
तीन प्रकार के हैं--- 

( ३ ) पत्थर की पटियों पर खोदे हुए लेख । 

( २ ) मूत्तियों पर खोदे हुए लेख । 

(३ ) ताम्नपत्रों पर खोदे हुए लेख । 

इस पुस्तक में जिन लेखों का संग्रह है वे पत्थर की पटियों और 
पत्थर ही की मूत्तियों पर उत्कीर्ण लेख है । धातु की मूत्तियों पर भी 
हज़ारों लेख पाये जाते है; पर वे छोड दिये गये हैं। साथ हा 
ताम्रपन्नों पर उत्कीण लेखों का भी समावेश नहीं क्रिया गया | यह 
छोड़ा छाडी करने पर भी लेखो की संख्या पाँच सो के ऊपर पहुँच गईं 
है । इनमें से कितने ही लेख बहुत बड़े हैं । 

शआाज तक यद्यपि सैकड्रों--किबहुना इससे भी अधिक--जैन-लेख. , 
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अ्रकाशित हो चुके हैं। पेरिस (फ्रांस) के एक फ़च पडित, गेरिनाट, ने 
अकेले ही, ३६०७ ईसवी तक के, कोई ८१० लेखों का संग्रह प्रकाशित 
किया है। पर उसमें श्वेतांबर और दिगंबर, दोनों संप्रदायों के लेखों 
का सब्रिवेश है। तथापि हज़ारों लेख अभी ऐसे पड़े हुए हैं जो 
प्रकाशित नहीं हुए । सुनि महाशय ने, अपनी प्रस्तुत पुस्तक में, भित्च- 
भिन्न पुस्तकों और रिपोर्ट से भी अपने सतलब के लेख उद्‌छत किये 
हैं, और स्वयं अपनी खोज से भी सेकढ़ों नये-नये लेखों का समावेश 
किया है । उदाहरणाथे, आवबू के लेखों की सख्या २०८ है । पर 
उनसें से केवल ३९ लेख एपिग्राफ्तिआ इंडिका के आठवें भाग से भका- 
शिंत हो चुके हैं । वाक़ी के सभी लेख इस पुस्तक में पहले ही पहल 
छापे गये हैं । यही बात औरों के विषय में भी जाननी चाहिएं | 
पुस्तक के पहले भाग में संख्या-सूचक अंक, यथाक्रम, देकर लेख 
रक्खे गये हैं । दूसरे भाग में उसी क्रम से लेखों की समालोचना की 
गई है। कौन लेख कहाँ मिला है, किस समय का है, पहले कभी 
प्रकाशित हुआ है या नहीं, उससे उस समय की कौन-कौन ऐति- 
हासिक सामग्री भ्राप्त हो सकती है, उस समय विशेष करके उस प्रांत 
की राजकीय और सामाजिक स्थिति कैसी थी, जैन-संघों की स्थिति 
कैसी थी, किस संघ की परंपरा में कौन आचार्य्य कब हुआ, इन 
सब बातों का विचार आलोचनाओं में किया गया है | उल्लिखित 
साधुओं और आचार्य्यों की शिष्य-मंडली में कौन-कौन व्यक्ति नामी 
हुआ और उसने किस-किस पंथ की रचना की, इसका भी उल्लेख किया 
गया है।। पूर्व-प्रकाशित लेखों के संपादकों की भूलों का भी निदर्शन 
किया गया है और यह भी दिखलाया गया है कि पुस्तकस्थ लेखों 
में निदिष्ट घटनाओं और अखिंद्ध पुरुषों के श्रस्तित्व-लसय के जो 
उल्लेख अन्यत्र मिलते हैं उनसे इन लेखों में किये गये उच्ेखों से कहाँ 
तक मेल है---यदि कहीं मेल नहीं, तो उल्लिखित सनसंचतों में से 
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कौन-सा सन्‌-संवत्‌ अधिक विश्वसनीय है । सबसे पुराना लेख इस 
पस्तक में नंवर ३१४८ हल । उसका प्राक्तिस्थान हस्तिकंडी शौर समय 
विक्रम-लंवत्‌ ६६६ है । इसी तरह सबसे नया लेख नंबर ६९६ है। 
वह संकत्‌ १६०३ का है और अहमदाबाद सें मिला है| इस प्रकार 
विक्रम की दसवीं शत्तावदी से लेकर--वीसवी शताब्दी के आरंभ तक 
कै--औोई एक हज़ार वर्ष तक के--लेखों का संग्रह इस पुस्तक में 
है। इससे पाठक इस सम्रह के महत्व का अनुमान अच्छी तरह कर 
सकेंगे । तेरहवी ओर चोदहवी शताव्दी' के लेखों की संख्या औरों सें 
अधिद है । उस समय जैन-घर्म बढी उन्नत दशा में था। अनेक 
राजे, महाराजे, अमात्य और सेठ-साहुकार उस समय इस घर्स्म 
के श्रतुुयायी हो गये हैं। उन्होंने अनंत मृत्तियों, मंदिरों और 
प्रासादों की संस्थापना की और बहुतों का जीर्णेडार भी किया । 

इस संग्रह में सबसे अ्रधिक महत्व के थे लेख हैं जिनका संबंध 
शत्रुंजब-तीर्थ, गिरिनार-पर्वत और अर्व॑दगिरि शर्थात्‌ भ्रावू से है, 
ओर भी कितने ही पुराने नगरों, गाँवों श्रौर तीथों के लेख ऐति- 
हासिक सामग्री से परिष्लुत हैं या उससे सपक रखते हैं। तथापि उद्लि- 
खित तीनों स्थानों के लेख सहत्ता में सबसे अधिक हैं। रूत्युंजय- 
दीथ के लेखों की संख्या ३८, गिरिवार-पर्वंत के लेखों की २६४ और 
आयू के लेखों की २०८ है । इस प्रकार इन तीन जगहों के लेखों की 
संख्या २०१ हुई | अतएव कुल ४२७ में २८६ लेख और स्थानों के 
है; बाक़ी इन्हीं तीनों जगहों के हैं । 

जैनियों का शत्रुंजय-तीर्थ गुजरात के पालीताना-नामक स्थान के 
पास है । उसका १२ नंबर का शिला-लेख बड़े मार्के का है । उसमें 
६म श्लोक हैं । इस तीथ्थ में मुलमद्रि नाम की एक इसारत है। 
खंभात ( बंदर ) के रहनेवाले सेठ तेजपाल सौवर्णिक ने, १६१० 
संवत्‌ में, उसका जीणोद्धार किया था। यह लेख उसी जीखोड्धार 
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से संबंध रखता है। तेजपाल अमीर ,आदमी था। विख्यात जैन 
विद्वान्‌ हीरविजय सूरि के उपदेश से उसने थह उद्धार कराया था। 
लेख में ,डद्धारकर्ता के वेश आदि का वर्णन तो है ही, दीरविजय 
सूरि के पूर्ववर्ती आच्रार्य्यों और उनके शिष्यों का भी वर्णन है । ये 
वही हीरविजय हैं जिनको अकबर ने गुजरात से सादर छुला 'कर 
उनका सम्मान किया था और उनकी प्रार्थना पर साल मे कुछ दिनों 
तक के. लिए प्राशिद्ििंसा बंद कर दी थी । जज़िया-बचामक कर भी 
माफ़ कर दिया था। इस लेख ,में हीरविजय सूरि के विषय में 
लिखा है--- के 0 
देशाद्‌ गूर्जरतोब्थ सूरिवृषभा आकारिताः साद॑रम ; 
श्रीमत्साहि-अकव्बरेण विषय॑ मेवातसं्ज्ध शुभस्‌ । 
>८ ८ * “रद 
यदुपदेशवशेन मु्दूं दृधन्‌ निखिलमंडलवासिजने निजे ; 
सतधन॑ च कर॑ च सुजीजिआ-मिधसकवब्बरभूपतिरत्यजत्‌ ।... 

इससे यह भी सूचित हुआ कि किसी के सर जाने 'पर उसका 
घन जो ले लिया जाता था उसका लेना भी अकबर ने बंद 
कर दिया ) 

कई वे पूते हीरविजय सूरि का विस्तृत चरित प्रकाशित हो छुका 
है । उससें भी इन बातों का वर्णन है। इस लेख का सारांश 
लिखने में संपादक महाशय ने एक जगह लिखा है--“अने पोतानी 
पासे जे म्होटो पुस्तक भंडार हतो ते सूरिजी ने समर्पण कर्य्यों।”? 
पर भूल लेख से यह बात साबित नहीं होती । डसमे तो सिफे 
इतना ही लिखा है कि हज 

यदहाग्मिसुं दितश्चकार करुणास्फूर्जन्मनाः पौस्तक॑ ; 
भाण्डागारभपारवाइमयमर्य वेश्मेव वाग्दैवतम्‌ । 
इसका अन्वय इस अकार हो सकता है---“ ( यथः अकब्बरः ) 
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अपारवाइमयमर्य पौस्तक भारटाग़ार॑, वाग्देव्त वेश्मेव, चकार ॥” 
अर्थात्‌ जिस अकबर ने अ्रपार वाइमयसय पुस्तकागार, सरस्वती के 
धर के सदश, ( निर्म्माण ) किया । इससे इतना ही सूचित होता है 
कि अकबर ने हीरविजय सूरि की आज्ञा या प्रार्थना से कोई पुस्तका- 
क्षय खोला, यह नहीं कि उसने अपना पुस्तक-संगरह सूरिज्ी को 
दे ठाला। ' ' 

जीसोंद्धार किये गये इस मंदिर की अतिष्ठा सेठ तेजपाल ने, 
संवत्‌ १६४९० में, हीरविजय सूरि से कराई। खंसात से चह वहाँ 
ख़ुद आया और ग्रतिष्ठापन-कार्यये का संपादन किया । यथा-- 

शत्रुक्षये. गगनवाणकलामितेडवदे 
यात्रां चकार 'सुकृताय स तेजपालः ; 
चैत्यस्य तस्य सुदिने गुरुभिः प्रतिष्ठा 
चक्रे व हीरविजयाभिधसूरसिहैः ! 

विक्रम-संवत्‌ की तेरहवीं शताब्दी में गुजरात के अणहिल्लपुर (वर्त- 
सान पाटन) नगर में चौल्ुक्य-वंशी वीरधवल-नामक राजा राज्य करता 
था। वह बढ़ा पंडित था और झुकचि सी था | उसकी रची हुई कितनी 
ही पुस्तकों का पता चला है। कुछ शायद प्रकाशित भी हो गई हैं । 
उसका प्रधान सचिव था चस्तुपाल | उसके एक भाई का नाम था 
तेजपाल । पर यह तेजपाल खंभात-निवासी सेठ तेजपाल नहीं । 
वस्तुपाल तो वीरधवल का महामात्य था और साथ ही मह्याकवि 
भी था, महादानी भी था और सहाधारम्मिक भी था। उसका भाई 
घवलका-नगर ( वतमान घोलका ) में मुद्गा-व्यापार अर्थात्‌ रुपये- 
पैसे का रोज़गार करता था । वह शायद गुर्जर-नरेश का असात्य भी 
था । इन दोनों भाइयों ने गरिरिनार-पर्वत पर कितने ही सदिर 
बनवाये और लंबे-लंबे लेख खुदवा कर. अपने कीवि-कलाप का 
उल्लेख कराया । गिरिनार के लेखों में से पहले '£ लेखों में 'इन दोनों 
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भाइयों के वंशादि तथा कार्य्यो का विस्तृत वर्णन है। इन लेखों में 
से कुछ लेख तो डॉक्टर जेस्स बर्जेंस ने पहलेपहल प्रकाशित किये 
थे । पर पीछे से सभी लेख एक ओर अगरेज्ञी-पुस्तक (॥6 6४ॉ- 
8०ते वश्8. ० 8आागवुप्द्दाशन्षा, फिल्याहा8 गा ॥6 
एछ0॥8ए शिल्शते७ा०ए, ४० , शत ) से अकाशित हुए 
हैं। “पगिरिनार इंसक्रिप्शंस”-तामक पुस्तक में भी ये छुपे है । पर 
मुनिवर जिनविजयजी का कहना है कि उनके अगरेज़ी-अनुवाद में 
चहुद भूलें रह गई हैं । उनका निरसन आपने अब अपनी इस पुस्तक 
में कर दिया है और टीका-टिप्पणियों तथा आलोचनाओं के द्वारा 
उनका ऐतिहासिक महत्त्व बहुत बढ़ा दिया है । 

विक्रम-संवत्‌ १२८८ के एक शिला-लेख में वस्तुपाल की दानशीलता 
का वर्णन इस अ्रकार किया गया है-- 


भित्वा भानुं भोजराजे अयाते 
श्रीमुब्जेअपि स्वर्गसाम्राज्यभाजि । 
एकः सम्प्रत्यथिनां वस्तुपाल- 
स्तिष्ठत्यश्रुस्पंदनिष्कंदनाथ ॥ ४ ॥ 
पुरा पादेन दैल्यारेभुवनोपरिवतिना 
अधुना वस्तुपालस्यथ हस्तेनाधः कृतो बलिः॥०८॥ 
अर्थात्‌ भोज परलोक पधारे; मृज ने भी स्वर्ग-साम्राज्य पाया । 
अब वैसा कोई नहीं रहा । अब तो अ्रथिजनों की अश्रुधारा पोंछुने 
के लिए बस अकेला वस्तुपाल ही है। सत्ययुग में विष्णु भगवान्‌ ने 
अपना पैर ऊपर को बढ़ा कर बल्लि को पाताल भेज दिया था। इस 
समय, कलियुग में, वस्तपाल ने अपने हाथ से उस बेचारे को नीचे 
कर दिया । 
गिरिनारवाले वस्तुपाल के इन लेखों मे गद्य भी है और पद्म 
भी । रचना सरस और सालंकार है । ये लेख वस्तुपाल और तेजपातल 
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के बनवाये गिरिनार के जैन-मंदिरों मे शिज्ा-फत्रकों पर खुदे हुए हैं । 
चस्तुपाल जैन-धर्म्म का पक्का अनुयायी था। उसने उसके उत्कर्प के लिए 
असंख्य धन दान कियां। उसके खुदवाएु हुए. लेखों में जैन-कवियों नें 
उसके गुणों की बडी प्रशंसा की है । 
इतिहास की दृष्टि से आवू-पर्वत के जेन-मंदिरों में खुडे हुए लेख 
चडे महत्त्व के हैं। उनमें चालुक्य और परमारवंशी राजों का 
विस्तारपूर्वक वर्णन है । ये लेख बड़े-बड़े हैं। इनकी संख्या २०८ है ।' 
इनमें से ६८ लेख अकेले एक ही मंदिर से हैं। इस मंदिर का नाम 
है-लूणसिह वसहिका” । आचयू के प्राचीन लेखों में से कुछ लेख 
तो सिक्न-भिन्न कई पुस्तकों में पहले भी प्रकाशित हो चुके हैं,। पर 
सब लेख कही नहीं छुपे | वे श्रनत्न॒ पहली ही बार इस पुस्तक में 
संग्रहीत हुए है । आाबू में भी गिरिनार ,की तरह पूर्वोक्त बंघुद्दय, 
चस्तुपाल ओर तेजपाल, की तूती बोल रही है। ये दोनों भाई 
आवू में भी अतुल घन खर्च करके मंदिरों का निर्माण और मूर्तियों 
की संस्थापना कर गये हैं । इन मंदिरों की कारीगरी ग़ज़ब की है। 
बड़े-बड़े इंजीनियर और शिल्प-कला-कुशल लोग भी इन्हें देखकर 
हैरत में आ जाते हैं । इन लेखों की कोई-कोई कविता बड़ी ही हृदय- 
हारिणी है | उसके दो एक उदाहरण लीजिए--- 
तस्यथाजुजो चिजयते विजितेन्द्धियस्य 
_सारस्वतास्तकृताहुसहपंवर्ष: ; 
श्रीवस्तुपाल इति भालतलस्थितानि 
दौस्थ्याक्षराणि सुकृती कृतिनां विल्ुग्पन्‌ । 
अर्थात्‌ वस्तुपात्र अम्यृववर्षी कवि हे भर विद्वानों फे भालतल पर 
लिखे गये दुरक्षरों को मिटानेवाला है । हल ठ 
अन्वयेन विनयेन विद्या विक्रमेण सुकृतक्मेण च ; 
क्वापि कोडपि न पुमानुपैति मे वस्तुपाल सदशो इश-पथि । 
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अर्थात्‌ वंश, विनय, विद्या, विक्रम और पुण्य के संबंध में वस्तु- 
पाल की बराबरी करनेवाला कोई नही । वस्तुपाल की पली ललिता- 
देवी ्रौर पत्र जैतर्सिह की प्रशंसा में भी कितनी ही उत्तियाँ हैं । 
इसी तरह उसके भाई तेजपाल का भी ख़ुब गुण-गान किया गया हे। 

मारवाड में मेडता-नामक नगर से १४ सील पर एक गाँव ह-- 
केकिद । वहाँ पाश्व॑नाथ के संदिर में जो शिला-लेख है उसमें राष्ट्रकूट 
अर्थात्‌ राठौठ-प॑श के कितने ही राजों का वर्णन है। यथा--माल- 
देव, उदयसिह और सूरसिंह । ये सब सरुदेश ही के नरेश थे। उद्य- 
सिंह के विपय में लिखा है--- 

राज्ां समेषामयमेव वृद्धों वाच्यस्तदन्येरथ दुद्धराजः। 

यस्पेति शाहिविरुदं सम व्यादकव्वरो बब्बरवेशहंसः ॥ १२ ॥ 

शरर्थात्‌ वाबरवंश के राजहंस अकबर ने यह आशा दी कि उद्यसिंद 
को लोग वृद्धराज कहा करें, क्योंकि वे सब नरेशों में वयोवुद्ध हैं । 
उदयसिह के बेटे सूरसिह की तारीफ़-- ' 
राज्यश्रियां भाजनमिद्धधासा प्रतापसन्दीकृतचण्डधामा । 
सपलनागावल्तिनाशसिहः पृथ्वीपती राजति सूरसिहः ॥ १४ ॥ 
सुरेपु यद्वन्मघवा विभाति ययैव तेजस्विपु चण्डरोचिः । 
न्यायाजुयायिप्विव रामचन्द्रस्तथाघुना हिन्दुषु भूधवोज्यस्‌ ॥ १६ ॥ 

पिछले पद्य में “हिन्दुपु” पद ध्यान में रखने लायक है। 

अच्छा तो इस उपयोगी और महत्त्वपूर्ण ग्थ का इतना ही परिचय 
बहुत हो गया। जो लोग गुजराती नहीं जानते, पर संस्कृत के 
प्राचीन लेखों ओर पस्तकों के प्रेमी हैं, वे भी हस पस्तक के अव- 
लोकन और संग्रह से लाभ उठा सकते हैं। और नही तो, इसके कितने 
ही लेखों के सरस पदों से अपना मनोर॑जन अवश्य ही कर सकते हैं । 

जून, १६२२ 
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जिनके हृदय कोसन हैं, अर्थात्‌ अलंकार-शासत्र की भाषा में जो 
सहदय हैं, उन्हीं को सरस काव्य के भाकलन से आनंद की यथेष्ट 
घाप्ति हो सकती है। संभव है, औरों को भी तसन्‍्मयता की कुछ 
भापति हो--द्वास्य-रस से परिप्लुत कोई उक्ति सुन कर वे भी हँस पढें 
था किसी का करुणात्मक विलाप सुन कर कुछ दुःखानुभव करने 
लगें--पर सहृदयों की जेसी तनन्‍्मयता का श्रज्ुभव उन्हें नहीं हो 
सकता । इसकी परीक्षा फरनी हो तो किसी अभिनय को देखने 
जाइए और दर्शकों के बीच जाकर बैठिण । कल्पना कीनिए कि 
हरिश्वंद्र-ताटक का अभिनय हो रहा है और शैब्या विज्ञाप कर 
रही है । शाप देखेंगे कि कुछ दर्शक तो रो रहे हैं, कुछ केवल 
उदासीन हैं ओर कुछ पर विलाप का ज़रा भी असर ज्ञात नहीं 
होता--वे पान खाने, सिगरेट पीने था पास बैठे हुभों से धीरे-धीरे 
अग्रासंगिक गप्पें लूटा रहे हैं । बात यह है कि जिसका हृदय जेसा 
होता है, तदनुसार ही उस पर बादरी दृश्यों का असर भरी पडता 
है। हृदय तो सबके होता है; पर सब हृदुयों की आहिका शक्ति 
एकसी नहीं होती। अतएक यह निश्चय सममिए्‌ कि रसंवती 
कविता से भी सबको एकता शआनंद अथवा एकसा रसानुभव नही 
हो सकता । 

मोटे तौर पर कह सकते हैं कि विकारों ही का नाम रस है । जो 
विकार सबसे अधिक प्रबल होता है पही रसत्व की संज्ञा पाता है । 
आंगार-संबंधी भाव प्रबल हुआ तो श्टैगार-रस हो गया ; हास्व- 
'परिहास-संबंधी भाव प्रवल हुआ तो हास्य-रस हो गया। इसी 
तरह और भी जानिए । अलंकारशाख्तरियों ने इन अधान विकारों या 
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रसों की संख्या निश्चित कर दी है । काव्य में उन्होंने £ रस माने: 
हैं, यथा--- 


($ ) खंगार ( ६) भयानक 
(२) हास्य ( ७ ) अ्रदूभुत 
(३) करुणा ( ८ ) बीभव्स 
( ४ ) वीर ( & ) शांत 

( ५ ) रौद्द 


जिस कविता में जो भाव, विकार या रस प्रधान होता है वह 
कविता उसी रस में डूबी हुईं समझी जाती है और सहृदयों को 
उसी का सबसे अधिक अनुभव होता है । परंतु, जैला ऊपर कहा 
गया है, सहृदयता सें भी भेद होता है । किसी स वह कस होती है, 
किसी में अधिक । जिसमें जितनी ही अधिक सहृदयता होती है उसे 
उतना ही अधिक रसानुभव भी होता है--वही कवि के हृदय के 
सबसे अधिक पास पहुँच जाता है। अथवा यह कहना चाहिए कि 
उसका ओर कवि का हृदय एक हो जाता है । कवितागत प्रधान रस 
जितना ही अधिक उद्दाम होता है सहृदयों के हृदय पर उसका 
प्रभाव भी उतना ही अधिक पढता है। कविता में यदि हास्य-रस 
की मात्रा फाफ़ी हे तो उसे सुनते ही सहृदयों को हँसी आ जाती 
है । यदि उससे करुण-रस का यथेष्ट परिपाक -है तो उनकी आँखों 
में शॉसू आ जाते हैं । यदि उसमें शांत-रस भरा हुआ है तो सहृदयों 
के हृदय में शांति का आविर्भाव हो जाता है। अच्छी कविता वही 
है जिससें रस ख़्व हो--फिर चाहे पूर्ण निद्ध्ट नौ रसों सें से जो 
हो--ओर जिसे पढ़ कर या सुन कर सहृदय फडक उठें। 

जिसमे किसी देवता की स्तुति हो उस कविता को साहित्य- 
शाखज्ञों ने शांवरस ही के अंतर्गत माना है अर्थात्‌ जिस कविता 
में किसी देवता के संबध मे रति-नामक भाव की विशेषता होती है 
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घह शांवरस ही की कविता मानी जाती हे । यह हो सकता है । परंतु 
ड्च विद्वानों ने तीन और रसों की भी कल्पना की है--दास्य, सख्य 
भर वात्सल्य | दास-भाव, सस्य-भाव और वत्सज-साव प्रधान होने से 
इन रखों की प्रवतारणा होती है । इस हिसाब से यदि कोई भक्त अपने 
को अपने इष्ट-देवदा का दास सान कर दास्य-साव-पूर्ण उक्तियाँ कहे त्तो 
उन उक्तियों में दास्य-रस ही अ्रधिक परिस्फुट होता है । किसी देवता- 
“विशेष या परमेश्वर की स्तुतियों में यह भाव प्रायः अधिकता से 
पाया जाता है। ऐसी कविता में दासता ही का भाव अबल होता 
है, शांति का नहीं । अस्तु, इस प्रकार की स्तुतिसय कविदाओं से चाहे 
शांचरस माना जाय चाहे दास्य-रस, उनसे फोसल-हृद्य भावुक जनों 
के हृदय हिल ज़रूर उठते हैं। और हृदय छा हिल उठता ही इस 
बात का प्रमाण है कि कविता सरस है और उसका आकलनकर्ता 
सहदय है । ऐसी कविता के दो-एक उदाहरण सुनिए | पद्माकर की 
एक उक्ति है-- हे 
व्याधहू तें विहद (बधिक £) असाझु हों अजामिल लों, 
ग्राह सों गुवाही कहो तिनमें ननाशोगे ; 
गरिका हों न गीध हों न केवट कहेँ को न, 
गौतमी तिया हों जापै पद घरि आओये । 
राम सो कहत पदुसाकर पुकारि तुस, 
मेरे सह्ापापन को पारहू न पाओगे , 
सीता-सी सती को तज्यों बिनाहू फलंक, 
हों तो साँचोह कलंकी ताहि कैसे अपवाओगे । 
यह कुध्ध पुरानी उक्ति है। इससे मिलती-जुलती एक नई यक्ति 
लीजिए । चढ़ प्रतापनारायण मिश्र की है--- 
आगे रहे गणिका गज गीध सुदौ अब कोऊ दिखात नही हैं ; 
पापपरायन ताप भरे परताप ससान वे आन कहीं हैं। 
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है सुखदायक प्रेमनिधे नय यों तो भत्ते और बुरे सब ही हैं ; 
दीनदयाल ञ्रौ दीन प्रभो तुमसे छुमहीं हमस हमहीं हैं। 
इन दोनों उक्तियों की भाषा है हिदी-कविता की पुरानी भाषा । 
पर भाषा चाहे जेसो हो सरलता सभी भाषाओं की कविता में झा 
सकती है। नीचे बाबू सियारामशरण की एक कविता दी जादी है । 
वह बोल-चाल की भाषा में है | पाठक देखेंगे कि उसमें शांत या 
दास्य-रस की मात्रा छितनी अधिक है। उसमें यद रस ऊपर दिये 
गये दोनों उदाहरणों से यदि अधिक नहीं तो कम भी नहीं । 
देखिए--- 
जुद्सी हमारी नाव चारों ओर है समुद्र, 
वायु के कूमोरे उम्र रुद्र रूप घारे हैं; 
शीघ्र निगल जाने को ग्रे नौका के चारों ओर, 
सिधु को तरगे सौं-सौ जिह्लाये पसारे है । 
हारे सभी भाँति हम अब तो उुम्हारे बिना, 
झूठे ज्ञात होते और सबके सहारे हैं; 
ओर क्या कहें अहो छुबा दो या लगा दो पार, 
चाहे जो करो शरण्य शरण तुम्हारे हैं । 
हमारा अ्रजुमान ही नहीं, अनुभव भी यही कहता है कि ऐसी 
कविताओं के पाठ से कोमत्-हृदयों का हृदय द्रवीभूत हुए विना 
नही रह सकता । श्र रसो की कविता के पाठ से भी तल्लीनता 
झप्त हो सकती है, पर इस प्रकार की कविता से बहुत बढ़ी विशेषता 
होती है । उसका संबंध किसी देवता से होने के कारण काच्य-ऊर्तता 
या काव्य-पाठक के हृदय में एक अलौकिक भाव॑ का उदय हो उठता 
है ओर वह उतने समय के लिएु किसी दिव्य लोक में विचरण-सा 
करने लगता है। उस समय सांसारिक साथों का एकदम तिरोभाव- 
सा हो जाता है ओर मनुष्य कुछ-का-कुछ हो जाता है। और और 
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रसों की कविता के पाठ के प्रभाव से पाठकों के शरीर पर जो चिह्द 
या अनुभाव प्रकर होते हैं उनकी श्रपेत्ञा इस प्रकार की तथा करुण- 
रस की कविता के पाठ से उत्पन्न चिह्न बहुत अ्रधिक प्रवल होते हैं। 
अतए्व ओरों से अधिक ध्ग्गोचर भी होते हैं । सांसारिक 
आपदाशओं के जाल में फँसे हुए भावुक जन जिस समय श्रीमद्भागवत 
को प्रह्मादस्टुति के पाठ में लीन हो जाते हैं अथवा जिस समय वे 
ऊपर नक़ल की गई कविता के सदश कविता सुना कर किसी देवता 
से आत्मनिवेदन करते हैं उस समय वे अपना तत्कालीन दुःख ही 
नहीं भूल जाते, कितु वे इस दुःखमूल जगत्‌ के श्रस्तित्त तक को भूल 
जाते हैं। उस समय उन्हें एक विलक्षण अकार की विकलता आ 
घेरती है, उनका शरीर कंटकित हो जाता है, और उनकी आँखों से 
ओँखुओं की धारायें वह निकलती हैं । शँगरेज़ी सापा के एक कवि का 
कथन हे कि धन्य हैं वे जन जिनको इस प्रकार रोना आता है । इस 
रोने में सचसुच ही एक अलोकिक आनंद छिपां रहता है । उसका 
अनुभव वही कर सकते है जो उस दशा को म्राप्त होते हैं। अतएव 
जिस कविता के पाठ या श्रवण से ऐसे अलौकिक आनंद की प्राप्ति हो 
उसे कोई यदि शौर सब रसों को कविता से श्रेष्ठ समझे तो उसकी ऐसी 
समझ के संबंध में विशेष आक्षेप के लिए जगह नहीं | सांसारिक 
तापों से तप्त होने पर भक्त जब अपने इृष्टदेव की शरण जाता है तब 
भावावेश मे कभी तो वह उसकी स्घुति करता है, कसी उसका 
डउपाल्भ करता है और कभी अपनी दुरवस्था पर विलाप करता है। 
डस समय उसकी अश्रुवर्ष से यदि और कुछ नहीं होता तो उसके 
हृदय का हुःखभार तो ज़रूर ही हलका हो जाता है। इसकी सत्यता 
का प्रसाणय सभी भावुक भक्त दे सकते हैं। 

झाज हस एक ऐसे महाकवि का संक्तिप्त परिचय करोते हैं जिसने 
दास्य, शांव या करुण-रस ही की कविता-२चना द्वारा, महादेवजी से 


जगदर भट्ट की स्तुति-कुसुमांजलि १२६ 


आत्म-निवेदन करने में ही, अपनी सारी फवित्व-शक्ति ख़र्च कर दी । 
उसका यह आत्म-निवेदन संस्कृत-भाषा सें है । उसके ३६ खंड हैं। 
एक को छोड कर वे सभी खंड या स्तोन्न स्तुतिमय हैं । उनके नाम 
नीचे दिये जाते हैं--- 

( $ ) स्तुतिप्रस्तावनास्तोन्न 

( २ ) नमस्कारस्तोश्न 

( ३ ) आशीवांदस्तोम्र 

( ४ ) मंगलाष्टकस्तोन्न 

( & ) कविकाज्यअ्रशंसास्तोतन्न 

( ६ ) हराष्टकस्वोन्न 

( ७ ) सेवाशिनंदनस्तोतन्न 

( ८ ) शरणाश्रयणस्तोन्न 

( ६ ) कृपणाक्रंदनस्तोन्न 

(१०) करुणाकऋंदनस्तो न्र 

(११ ) दीनाक्रंदनस्तोन्न 

(१२ ) तमःशसनस्तोत्र 

(१३ ) प्रभुप्रसादनस्तोन्न 

(१४ ) हितस्तोन्न 

(१५ ) करुणाराधनस्तोन्न 

(१६ ) उपदेशनस्तोन्न 

(१७ ) भक्तिस्तोन्न 

(१८) सिद्धिस्तोन्न 

(१६ ) सगवहयनस्तोत्र 

(२० ) हसितदर्णनस्तोन्न 

(२१ ) अ्रधनारीश्वरस्तोन्न 

( २२ ) कादिपदव॑धनस्तोत्र 
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( २३ ) “ंखलावंधस्तोन्र 

८ २४ ) हिपदयमकस्तोत्र 

(२९ ) रुचिररंजनस्तोत्न 

( २६ ) पादादियमकस्तोत्र 

( २७ ) पादमध्ययमकस्तोत्र 

( २८ ) पादांतयमकरस्तोत्र 

( २६ ) एकांतरयमकस्तोत्र 

( ३० ) महायमकरस्तोन्र 

(३१ ) नतोपदेशस्तोत्र 

(३२ ) शरणागतोद्धारणस्तोत्र 

( ३३ ) कर्णपूरस्तोन्र 

( ३४ ) शभग्म्यवर्णंस्तोन्न 

( ३६ ) ईश्वरप्रशसास्तोतच्न 

( ३६ ) स्तुतिफलग्रासिस्तोत्र 

(३७ ) स्तुतिप्रशंसास्तोतन्र 

(३८ ) पुण्यपरिणामस्तोतन्न 

( ३६ ) कविवंशवर्णन 

इन सब स्तोत्रों या खंडों के श्लोकों की संख्या है १४०६ । जिस 
पुस्तक में ये सब निबद्ध हैं उसका नाम है, स्तुति-कुसुमांजलि । 
अर्थात्‌ कवि ने प्रत्येक स्तुति या स्तोन्न को एक-एक कुसुम कल्पना 
करके उनकी अंजलि अपने इप्टठेव, शंकर, पर चढ़ाई या उनको 
अर्पण की है । इस श्ल्लोकांजलि के कर्ता का नाम है जगद्धर भटद्द । 
उसकी इस पुस्तक का प्रकाशन हुए कोई ३१ वर्ष हुए बंबई के 
निर्णयसागर-प्रेस ने, काव्यसाला-नामक पुस्तक-मालिका के अंतर्गत, 
इस कुसुमांजलि के दर्शन कराये हैं । 

जगद्धर भट्ट काश्मोर का रहनेवाला था | उसने स्तुति-कुसुमांनलि 
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के अंत में अपना जो वंशादि-वर्णन किया है. उसमें लिखा है कि 
उसके पितामह का नास गोरधर और पिता का रलघर था । पितामह 
समस्त शाख्र-पारगामी था। पुरारि का परस भक्त था। यजुबेंद के 
चेद-विल्ास-वामक भाष्य का कर्ता था । रलघर महाकवि था, विवश 
होकर सरस्वती को उसके कंठ का आश्रय लेना पढ़ा था ; सहृदय 
सज्जन उसकी सदुक्तियोँ सुन कर आश्चर्यमग्न हो जाते थे | जगद्धर 
'की बुद्धि बडी तीदण थी। तक-शाखत्र में चह इतना व्युत्पन्न था कि 
उसके सामने प्रतिवादी ताकिको के मुँह पर मुहर सी लग जावी थी। 
सरस्वती की उस पर पूर्ण कृपा थी ।उम्तके मतिमंदिर को उसने अपना 
'विहार-स्थल्ष बना लिया था । वह निमेत्सर था, सहृदय था, मधुर- 
भाषी था, विनयशील था, शाखसागर का पारगामी था । कवि वह 
इतना अच्छा था कि सुंदर और सरस उक्तियों ने एक-मात्र उसी की 
शरण का आश्रय लिया था । 

अपने पिता, पितामह और स्वयं अपनी तारीफ़ मे जगद्धर ने यह 
जो कुछ कहा है उसमें, संभव है, अतिशयोक्ति हो | पर इसमें संदेह 
नहीं कि जगद्धर सहाकवि था और उछके पूर्वज भी पूरे विद्वान थे । 
शास्त्रों का अनुशीलन और कविता-प्रेम उसके कुर्टुब में उसके पूर्वजों 
के समय ही से चला आता था । 

जगरझूर भट्ट का स्थितिकाल १३९० ईसवी के लगभग माना जाता 
है । इसका पता इस तरह चला | जगद्धर का रचा हुआ एक और भी 
अंध है । वह है बालवोधिनी-नाप्तक कातंत्रवृत्ति। उसकी रचना जग- 
छर ने अपने पुत्र, यशोधर, के पढने के लिए की थी । यह बात उससे 
इसी बृत्ति के आरंभ में लिखी है | इस वृत्ति का एक व्याख्यान भी 
है। उसका कर्ता है राजानक शितिकंठ। वह काश्मीर के अंतर्गत 
पद्मपुर का रहनेवाला था और जगद्धर के नाती की लड़की की 
लडकी का लडका था। यह बात शितिकंठ ने स्वर्य ही लिखी है--- 
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यो यवालबोधिन्यमिधां उुधेन्द्रो जगछरो यां विततान वृत्तिम्‌ 
तत्नप्तृकन्यातनयातनूजों व्याख्यामि ता श्रीशितिकण्ठको5लत्पम्‌ । 
पपने इसी व्याख्यान के झारंभ में शितिकंठ ने लिखा है कि मैंने 
बहुत देश-अ्रमण किया, ख़्ब शाखालोचना की, गुजरात के श्रघि- 
पति सुहस्मद्शाह तक ने मेरी पूजा की । इस समय--इस व्याख्यान- 
रखना के समय--हैदरशाह फा लड़का हसनशाह काश्सीर-देश का 
शासन कर रहा है । 
मुहम्मदशाह ने १४१९ ईसवी तक और हसनशाह ने १४८७ 
ईसवी तक राज्य किया । इसके सौ सवा सौ घर्ष पहले ही जगद्धर 
हुआ होगा। क्योंकि शितिकंठ उसकी छूठी पुश्त में था। अतएव 
१३५० इसवी के इधर ही उधर जगद्धर का अस्तित्वकाल अनुमान 
किया जाता है। 
जगद्धर भट्ट की स्तुति-कुसुमांजलि की एक संस्कृत टीका भी है । 
घह भी मूल के साथ ही प्रकाशित हुई है। उसके कर्ता का नाम है--- 
राजानक रत़कंठ | पह भी बढ़ा पंडित था। उसके बनाये हुए 
कई ग्रंथ पाये जाते हैं । वह औरंगजेब के समय में विद्यमान था 
झोर १७४८ विक्रम-संवत्‌ में उसने स्तुति-कुसुमांजलि की दीका 
बनाई थी । उसने टीका के अंत सें लिखा है-- 
वस्वस्न्यत्यट्टसिवंष. मिते विक्रम-सूपतेः । 
अ्वरगंसहीपाले कृत्सनां शासति सेदिनीम ॥ 
बालानां सुखबोधाय हर्पाय विदुर्पा झृता। 
जगद्धरकवेः काच्ये तेनैपां लघुपश्चिका ॥ 
जगझुर के बनाये केवल दो ही प्रंथों फा पता चला है| एक तो 
यही स्तुति-कुसुमांजलि, दूसरी [पूर्वनिद्धि्ट कातंत्रव्नत्ति। स्तुति-कुसु- 
सांजलि में जगद्धर ने अपने शिव-संबंधी भक्ति-भाव को इतना ऊँचा 
फरके दिखाया है झौर अपने दास्य-साव का इतना हृदयहारी वर्णन 
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किया है कि जान पडता है वह शिव का परम भक्त था और समस्त 
जीवन उन्ही की स्तुति करके उसने अपनी कवित्क-शक्ति 
को सार्थक और घाणी को पविन्न किया। और कोई काव्य था 
गंध लिग्बनें की और शायद उप्तकी प्रवृत्ति ही नही हुईं । कुछुमांजलि 
के पाँचवें स्वोन्न में उसने सत्कवियों के काव्य की जो प्रशंसा की है 
उसमें उसने लिखा है कि जो आह्वाद शंकर की स्तुति से प्राप्त होता 
है वह सुधाकर चंद्रमा के दर्शव, स्वभावशिशिर स्वरंगा के प्रवाह में 
अवगाहन और स्मरज्वरहारी वामाधर के पान से भी नहीं प्राप्त हो 
खकता। यथा--- 
सन्द्रानन्दकरे छत्तार्तकरे नास्त्येष राकाकरे 
न प्रौदप्रसरे निसर्गशिशिरे स्वर्गापगानिर्मारे । 
गाठग्रेसभरे स्सरज्वरहरे नोदामरामाधरे 
यः शस्भोसंधुरे स्तुतिब्यतिकरे क्वादः सुधासोदरे ॥ 
जिस कवि की समझ ऐसी है वह सुधा के सहोदर शंसुस्तवन 
को छोड़ कर और किसी विषय पर क्‍यों कविता करने लगा। 
जगद्दर ने तो शिवस्तुति ही से अपनी मनुष्यता, मनीपषिता, सत्कविता 
और व्राह्यणता फो कृतार्थ साना है-- 
इयं॑ मस क्षेसपरग्परा विभोः स्तुतिप्रसड्ेन गता छूवार्थ- 
ताम्‌ । 
बाल्यकाज ही से जगद्धर का हृदय शकराराधन की ओर कुक 
गया था । उसने लिखा है-.- 
तेनाइतेन शिशनेव निवेद्यमान- 
मानन्दकन्दक्षितभक्तिकुतूहलेन । 
एतं रुगाइझुकलिकाकलितावतंस- 
शंसारसायनरस रसयन्तु सन्‍्तः ॥ 
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ऐसे परम शैव और महाकवि की रचित स्तुतियों के पाठ से 
सहदयजनों को यदि परमानंद की प्राप्ति हो और कुछ देर के लिए 
थदि वे अपने आपको भूल जायें तो आश्चर्य की कोई बात 
नहीं। 

कुछ विहानों का विचार है कि महिस्नस्तोन्न से बढ़कर कोई स्तोत्र 
नहीं । स्तोत्ररन्नारर आदि में प्रकाशित श्रन्य भी कितने ही स्तोत्रों 
के सुंदर भावों कोर सरस उक्तियों पर कुछ लोग मुग्ध हो जाते है। 
शंकराचार्य की सौंदय्ये-लहरी और जगन्नाथराय की गंगालहरी की 
भी अ्शंसा अनेक रसिकों के सुख से सुनी जाती हे । परंतु हमारी 
सम्मति तो यह हे कि स्तत्ति-साहित्य. में इस कुसुमांजलि से बढ कर 
कोई अंथ नहीं । इससें जगद्धर ने अभ्रपनी कवित्व-शक्ति की पराकाष्ठा 
दिखा दी हैं। उसकी कविता इतनी सरस है, उसके स्तवनों के 
अधिकांश भाव इतने कारुणिक हैं, और उसने अपने आत्म-निवेदन 
फो ऐसे प्रभावोत्पादक और हृदयद्वावक ढंग से किया हैं कि पढ़ते- 
एढ़ते हृदय पसीज उठता है, आँखों से श्रश्न॒धारा वह निकलती है 
और मन वे-तरह विकल हो जाता है । उसकी नई-नई उक्तियाँ, उसके 
विचित्र-विचित्न उपालभ, उसके करुणा-कंदन के अनुठे-अनूठे ढंग 
पदनेवाले के हृदय पर बहुत ही श्राश्वर्यजनक प्रभाव उस्पन्न करते 
हैं। उसकी कविता रसबती होकर भी प्रासादिक है । अपनी कवित्व-शक्ति 
का सामर्थ्य दिखानें--अपनी प्रबत्न प्रतिभा के उड्डान के दर्शन करानें--- 
के लिए उसने स्त॒ति-कुसुमांजलि के ३८ स्तोत्रों में से & स्तोन्नों की 
रचना से चिन्नकाव्य का आश्रय लिया है। उसने क्सी में श्ैखलावंध, 
किसी में द्विपादयसक, किसी में पादांदयमक और किसी में सहायमक 
तक का गंफन किया है। पर प्राप्ः सब कहीं, उसकी इस तरह की 
रचना में, यह ख़्बी हे कि वह विशेष झक्लिष्ट नहीं होने पाई । श्लोक 
को ज़रा ध्यान से देखने और उसका पदच्छेद करने से सब पदों का 
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पथकरण हो जाता है और कवि का भाव ध्यान में आते देर नहीं 
लगती | श्रक्तरमेत्री और श्रनुआस के साधन में तो जगद्धर से शायद 
ही और कोई संस्कृत कवि बढ़ गया हो | देखिए--- 
स॒यस्य पाददयमिशुशासन 
सदा समभ्यचेति पाकशासनः 
प्रभुः प्रसादामलया दशा स नः 
क्रियाहिपद्भज्ञमनड्शशासनः ॥ ७ । ४ ॥! 
कैसी ललित रचना है। कैसा स्वाभाविक अलुप्नास और यमक 
है । साथ ही असादगुण की भी कितनी पूर्णता इस पद में हे । 
इद्धशासनः, पाकशासनः:, दशा स नमः और अनद्भशासन:--ये सभी 
पद्‌ पढते ही ध्यान सें आ जाते हैं । सब कहीं “शासनः”, की सिद्धि, 
होने पर भी अर्थज्ञान में ज़रा भी बाधा नहीं आती। पथ का अर्थ 
है-.बहुत बढ़े शासन का अधिकार रखनेचाला पाकशासन ( इंड ) 
जिसके पादद्वय की सदा पूजा करता है वह अनंगशासन (.शिव ) 
अपनी प्रसादपूर्ण निर्सल दृष्टि से हमारी विपदाओं का विघात करे ! 
इसी तरह का एक और पद्य लीजिए-- 
, अहो कृता्था$स्मि सनोडभिरासया , 
गिरा गुणालड्डूतयेह रामया । 
तनुः स्थिरेयं “पियते निरामया 
भवे च यद्भक्तिरभद्गरा मया ॥ ३८। दवा 
यों तो जगद्धर भट्ट की स्तुति-कुसुमांजलि के सभी स्तोन्र सरस 
ओऔर सनोहारी हैं । पर उनमें से कृपणाक्रंदन, करुणाक्रंदन और दीना- 
क्रंदन नास के ले, दसवें श्र ग्यारहदें स्वोच्रों की दस प्रशंसा नहीं 
कर सकते । उनमें जगद्धर ने कहीं-कहीं अत्यंत आते होकर ऐसी-ऐसी 
करुणोक्तियाँ कही हैं कि उन्हें पढ़ते समय पापाण-हृदयों को छोड कर 
औरों से बस रोते ही बनता है। कुछ नसूने ज्ञीजिए--- 


श धर] 


> 
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दुग्धान्धिदो5पि पयसः प्पतं वृणोषि 
दीप॑ त्रिधामनयनो<प्युररीकरोपि । 
वाचां असूतिरपि मुग्धवचः ः्टणोषि 
किकिकरोपि न विनीतजनानुरोधात्‌ ॥११।३४॥ 
आपको भक्तवत्सक्षता की में कहाँ तक तारीफ करूँ। भक्तों को 
आप 'ज्षीससागर तक दे डाजते हैं--बालक उपसन्यु को क्षीरसागर 
दे ही ढाला है । इतनी शक्ति रखने पर भी, पूजन के समय, भक्तजनों 
का वितीर्ण किया हुआ जलकण भी आप अहण कर लेते हैं । आपकी 
एक आँख रविरुप है, दूसरी सोसरूप है, और तीसरी श्रस्तिरुप है । 
इस प्रकार सभी तेजोमय पिंडों के प्रभु होने पर भी भक्तजनों का 
दिया हुआ दीपदान भी आप ख़ुशी से स्वीकार कर लेते हैं। और ' 
देखिए, आह्यी वाणियों का उत्पत्ति-स्थान होने पर भी अपने अल्पत्ष 
और मुग्ध भक्तों की स्तुति भी आप सुन लेते हैं । आपसे अधिक भक्त- 
पत्सल और कौन है ? देखिए न, अपने विनीत जनों के प्रणयानुरोध 
से, न मालूम, क्या-क्या करने को आप सदा ही तैयार रहते हैं । 
अच्छा तो श्रव श्राप ही बताइए कि मेरी स्तुति--मेरी चायी--का 
स्वीकार आप क्‍यों नहीं करते । सें श्रव तक कोई ४०० श्लोकों द्वारा 
आपकी स्तुति कर चुका । पर आप फिर भी मोन ही हैं । मह क्‍यों ! 
एका त्वमेव भवितासि मम प्रियेति 
दत्त बर॑ स्मरसि चेद्‌ गिरिराजपुद्याः । 
प्रेरणा बिभषि कथमम्बरसिन्धुमिन्दु- 
लेखां च सूर्ध्ति हृदये दयितां दयां च ॥ १११७ ॥ 
आपने पार्वतीजी से यह प्रतिज्ञा की है कि में एक-मात्र तुम्हारा 
प्यार करूँगा, और किसी का नहीं । कहीं आप अपनी इस प्रतिशा-- 
इस परदान--का स्मरण करके मेरी वाणी के विषय में उदासीन तो 
नहों हो रद्दे ? यदि यद्द बास हो तो, बताइए, आकाश-गंगा भौर 
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चंद्रकत्ा से इतना प्रेस क्यों ? उनको आपने सिर पर क्‍यों बिठाया 
है ? और अपनी श्रत्यंत प्यारी दया को हृदय में क्‍यों स्थान दिया 
है ? इन तीनों के संबंध मे आपने अपनी अतिज्ञा क्‍यों तोडी है? 
फिर मैंने ही ऐसा कौन सा गुरुतर अपराध किया है थो मेरी स्तुति- 
मय वाणी का आप इतना निरादर कर रहे हैं ? 

कि भूयसा यदि न ते हृदयद्ञमेय- 

मस्या गृहे वससि कि हृदये मदीये । 
साध श्रियेण वसन॑ तदुपेक्षणं च 
दुःलावह हि मरणादपि सानिनीनास्‌ ॥११॥२३॥ 
श्रच्छा, और सब बाते जाने दीजिए । एक बात तो बताइए । मेरी 

वाणी के घर से आप परिचित हैं था नहीं ? मेरा हृदय दी उसका 
घर है और चहीं---उसी के घर में--आप चोबीसों घंदे रहते हैं। 
( श्रर्थात्‌ मैंने आपको अपने हृदय मे बिठा रक्‍्खा है ) यह क्‍यों ? 
आपका यह अन्याय केसा ? जिससे आपको इतनी नफ़रत उसी के 
धर में, उसी के साथ, धासर ! ज़रा संसार की तरफ़ आँख उठा कर 
तो देखिए । मानिनी महिलाओं के साथ ही यदि उनका प्रेमी रहे 
और रह कर भी उनकी उपेक्षा करे, तो उनको मर जाने से भी 
अधिक दु.ख द्ोता है या नहीं ? फिर क्यों आप मेरी वाणी को 
इतना दुःसद दुःख देने से पिरित नहीं होते ? बहुत अच्छा, आपके 
जी में आवे सो कीजिए--- 

मातः सरस्वति बधान ति त्वदीयां ८ 

विज्ञप्तिमातिविधुरां विभवे निनेध । 
देवी शिवा शशिकला गयनापगा च॑ 
कुर्वन्त्यवश्यमबज्नाजनपक्षपातम्‌ ॥ ११ | २४७ ॥ 
सा सरस्वती ! अपने आराध्य देव को उपेक्षा करने दे । तू अपनी 

कारुणिक विज्ञप्ति उन्हें सुनाना बंद न कर । धीरज न छोड़ । भगवती 
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भवानी, चंद्रसा की कक्षा भौर व्योसगंगा वहीं उनके. शरीर पर ही 
विराज रही हैं । वे तीनों स्री है । और ख्री स्री की ज़रूर ही तरफ़- 
दार होती है। अ्त्तएव कभी न कभी तो चे तेरी सिफ़ारिश शिवजी से 
ज़रूर ही फरेंगी । अब नहीं तो तब उन्हे तेरा आदर करना ही 
पड़ेगा । एक नहीं तीन-तीन स्त्रियों की सिफारिश कभी न कभी 
सफल हुए बिना न रहेगी । 
एपा निसर्गकुटिला यदि चघन्द्रलेखा 
स्वस्गांपगा च यदि नित्यतरड्जितेयम्‌ । 
देवी दयादरहदया तु नगेन्द्रकन्या 
घन्या करिप्यति न ते निबिदामवज्ञास्‌ ॥ ११। २६ ॥। 
हाँ, उर इतना ही है कि यह चंद्रलेखा स्वभाव ही से बडी कुटिल 
है । स्वरगंगा भी अपचचतुरा और चंचला है। देख न, ऊँची नीची 
तरंगें उसमें उठा ही करती हैं । अ्रतएवं पेसी नारियों का विश्वास 
नहीं किया जा सकता। कुटिलों और चंचलों का क्‍या ठिकाना 
संभव है, वे तुझे दाद न दें । अच्छा न दें तो न सद्दी । द्याद्हृदया 
पावतीजी तो वैसी नहीं। नरेंद्र-छत्या ( पर्वत-पुत्री ) होने के कारण 
उनकी क्षमाशीलता भें सदेह नहीं । महाभागा पाती कदापि तेरी 
अवश्ा न करेंगी । वे निःसदेह ही तेरी आतिविधुर विज्ञप्ति स्वामी 
को सुना कर तेरा आश्वासन करावेंगी ! 
अपनी स्ततिसयी वाणी का इस प्रकार समाधान करके जगद्धर 
भट्ट फिर अपने स्वासी शकर से आत्म-निवेदन आरंभ करता है और 
कट्दता है--सरकार आप मेरी रक्षा क्यों नही करते 
पाप. खलोज्द्मिति नाहंसि मां चिहातुं 
कि रचया कृतमतेरकुतोभयस्य । 
, यस्मादसाधुरधमोह मपुण्यकर्म्मा ह 
तस्मात्तवास्मि सुतरामनुकम्पनीयः ॥ ११ | है ७ ॥। 
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में पापी हूँ, में दुष्कम्सकारी हुँ--क्या यह समझ कर ही आप 
मेरा परित्याग कर रहे हैं ? नहीं, नहीं, ऐसा करना तो आपको 

सुनासिव नहीं । क्योंकि भयरहित, प्राप्त और सुकृतकारी को रक्षा” 
से क्या प्रयोजन ? रक्षा तो पाषियों, भयातों और खलों ही की 
कीजाती है । जो स्त्रय ही रक्षित है उसकी रक्षा नही की जाती । रक्षा- 
तो अरक्षितों ही की की जाती है। मुझ महापापी, महाअधम और 
महाअ्रसाधु की रक्षा आप न करेंगे तो फिर करेगे किसकी ? मे ही तो 
आपकी दया--आपके द्वारा की गई रक्षा--का सबसे अधिक अधि- 
कारी हूँ। आरपही कहिए, हूँ, या नहीं। हाँ, आप शायद्‌ यह कट्दे कि--+- 

स्वैरैव यद्यपि गतो5हसधः कुहृत्ये- 
स्तन्नापि नौथ न त्तवासयवलेपपात्रम्‌ । 
दृप्तः पशु) पतति थः स्वयमन्धकृपे 

नोपेक्ष ते तमपि कारुशिकोी हि लोक+ ॥ ११। ४८ ४' 

तेरा अधः्पात तो तेरे ही दुष्कम्मों से हुआ है । अपने किए का फल 
भोग । रक्षा-रक्षा, क्यों चिल्लाता है ? महाराज, आपका यह कहना 
बजा है। में अपने ही पापों से ज़रूर पतित हुश्रा हूँ । तथापि, 
ऐसा होने पर भी में आपकी अवज्ञा का पात्र नहीं। आपको मेरा' 
उद्धार करना ही चाहिए। आप तो सर्वसमर्थ महादेव है । साधारण 
दयाशील जन भी तो, पतितों की उपेक्षा नहीं करते। यदि कोई 
विवेकहीन दस्त पशु स्वयमेव किसी अधकूप में गिर जाता है तो कारु- 
शिक भनुष्य डसे भी उस कुषे से निकाल खेते हैं। अतएव अपने 
ही कुकर््मों से पतित सुर नरपशु पर सी दया करना आपका 

कर्तव्य है । 

आप अपने इस कतंच्य-पालन से यदि बचना चाहें तो भी नहीं 
बच सकते । बचने की चे्टा करने से आप पर पक्तपात का दोप - 
गेगा--आप अन्यायी ठहराये जायेंगे; क्योंकि आपने मेरे ही सदशः 
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और भी अनेक जनों का परित्राण किया है। यदि मेरे समान-धर्म्मा 
अन्य कितने ही जनों को श्राप अपने अनुप्रह् का पात्र बना चुके हैं 
तो सुझे क्‍यों नही बनाते ? आपने अपने गल्ले में जिस साँप को 
लिपटा रक्‍्खा है उसकी करवृत पर कभी आपने विचार किया है? 
जैसा वह है, ढीक वैसादी में भी हूँ । देखिए-- 
निष्कर्ण एप कुरुतिव्यसनी द्विजिहो 
मत्वेति चेत्यजसि निःशरणं प्रभो मास । 
एचारशोडपि पवनाशन एप कस्सा- 
च्छीकरएठ कण्ठपुलिने भवता ग्रहीतः ॥ ११।२५१ ॥ 
में निष्कर्ण हूँ---किसी की बात नहीं सुनता; सें कुसृतिब्यसनी 
अर्थात्‌ कुमार्गंगामी हूँ ; में द्विजिल्न श्र्थात्‌ अ्सत्यवादी हूँ | यह सब 
ठीक है । तो क्या मेरे इन्हीं दुर्गुणों के कारण आप मुझ निःशरण का 
परित्याग करने चले हैं ! भला आपने अपने इस सर्पराज, पासुकि, के भी 
गुणों था दुर्गयों का कभी विचार किया है ? वह भी तो ठीक मेरे 
ही सदृश है--वह भी सो निष्कर्ण ( कर्णहीन ) है; वह भी तो 
कुसतिव्यसनी ( कु ८ पृथ्वी, सति # मार्ग ) अर्थात्‌ एथ्वी पर पेट के 
वल चलनेवाला है; वह भी तो दविजिल्ड अर्थात्‌ मूह में दो जिद्मायें 
रखनेवाला है । उस पर तो इतनी कृपा और मेरी इतनी उपेक्षा ! 
जिद्दासहस्रयुगलेन पुरा स्तुतस्व- 
मेतेन तेन यदि विछ्ठति कण्ठपीछे । 
एकेव मे तव नुतो रसनास्ति तेन 
स्थान महेश भवदध्ितले ममास्तु ॥ ११। ४२॥ 
हाँ, एक बात ज़रूर है । किसी ज़माने में हस शेपनाग ने अपनी 
दो हज़ार जिद्वाओं से आपकी स्तुति की थी। अतएवं, शायद आप 
उसकी इस सेवा के कारण ही उस पर इतने प्रसन्न हुए हों और उसे 
अपने कठ में स्थान दिया हो । यदि यही बात है तो मुझे आपने दो 
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हज़ार जिद्यायें क्यों न दीं ?' मेरे सुख में तो केवल एक ही जिल्ठा है। 
उस एक ही से में आवाल्यकाल आपकी बराबर स्तुति कर रहा हूं । 
सो, दयासागर, दो हज़ार जिद्ाओं से स्तुति करने पर यदि आप 
किसी को अपने कंठ में स्थान दे सकते हैं तो एक ही जिह्ना से स्तुति 
करनेवाले मुझे आप अपने पैर के तलवे के नीचे ही पढ़ा रहने दीजिए । 
मुझे कंठ न चाहिए; आपके वलवे के तले पड़े रहने ही से में अपने 
फो कृतार्थ सममेँगा । 
श्रच्छा, इस सर्पराज को जाने दीजिए। अपने वाहन बेल ही के गुणों 
पर विचार कीजिए। वह भी तो सेरे ही सदश है। जो बातें मुझमें हैं वही 
उसमें भी । वह भी मेरा ही समानधर्म्मा है। केसे, सो सुन लीजिए--- 
अड़ी विवेकरहितः. पशुरुन्मदोअ्य॑ 
मत्वेति चेत्परिहरस्यतिकातरं सास । 
एवंविधो७पि वृषभश्चरणार्पणेन 
नीतस्त्वया कथमजुगहभाजनत्वस्‌ ॥ ११ । €३ ॥ 
मैं #ंगी अर्थात्‌ बडा घमंडी हूँ ; में निविवेक हूँ ; में पशुप्राय था 
नरपश हैँ ; में उन्मत्त हूँ--तो क्या इसी से आप सुझ महाकातर का 
परिहार करने चलते हैं ? क्या आपका बैल ऐसा नहीं ? वह भी तो 
ऋंगी ऐ---उसके भी तो सींग हैं ; वह भी तो विवेक-विरहित है 
सी तो पशु है; वह भी तो उन्मत्त है। फिर उसके क्या सुरख़ाब का 
पर लगा है जों आपने अपने चरणस्पर्श से उसे अपने अजुअह का 
पात्र बनाया है ? हम दोनों ही बराबर हैं। पर अपने बैल का तो 
इतना पक्तपात और सेरी इतनी अवज्ञा ! यह अन्याय है या नहीं ? 
पृष्ठे. भवन्‍्तसयमुद्ृदते. कदाचि- 
देतावता यदि तवैति दयास्पदत्वम्‌ । 
स्वामिन्नह॑ तु हृदयेश्न्वहमुद्रदासि 
त्वामित्यतः कथमहो न तवाजुकर्प्यः ॥११ । #शा 
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हां, इसमें संदेह नहीं कि आपका वाहन यह बैल, कभी-कभी, ज़रूरत 
पद़ने पर, श्रापकी सवारी के काम आता है । संभव है, इसी से आप 
उस पर इतने दयालु हों। और होना भी चाहिए । जो जिसके काम 
श्राता है उस पर वह भी कृपा करता ही है। इस 05७ ७7०8 '५]२७ 
नाली नीति का में भी कायबन ड् । अच्छा तो, सरकार, थहे बैल 
आपको अपनी पीठ पर सदा ही सवार तो कराये रहता ही नहीं । 
जब कभी ज़रूरत पड़ती है तभी घह अपनी पीठ पर आपको बिठा 
लेदा है। श्रव झ्ाप ज़रा मेरी सेवा का भी वो ख़याल कीजिए । 
मेंने तो आपको पी5 पर नहीं, हृटय पर बिठा रक्खा है । सो भी कभी- 
ऋभी नहीं; दिन रास, तोबीसो घटे ! फिर भी मेरा परित्याग ! दुहाई 
आपकी, आपका यह सरापर अन्याय है । दिन रात आपको अपने 
- हृदय पर बिठा कर भी में ग्रापकी कृपा का पात्र क्यों नहीं ? 
महाराज, अब और विलंब न कीजिए । हम लोग जितने मलुप्य 
“हैं सभी काल के पाश में फेंसनेवाले है । इस विपय में हम अत्यंत 
ही विवश हैं । जिस तरह धीवर मछलियों को किसी दिन अचानक 
अपने जाल में फॉस लेता है उसी तरह झत्यु भी हमें फॉस लेती है । 
उस समय किसी की भी शरण जाने से हमारा परित्राण नहीं। 
सन्‍्नू का विवाह हम्न अभी तक नहीं कर सके, हमारा नया महत्व 
अभी तक वन कर तैयार नही हुआ, हाई-कोर्ट की जजी मिलने का 
हुक्म हो जाने पर भी अभी तक हम उस आसन पर नहीं बैठ 
सके--इस तरह की दलीकों ओर अपीलों का अ्रसर मौत पर नहीं 
होता । वह एकाएक आकर हमें ले गये विना माननेवाली नहीं। जब 
तक वह नहीं आई तभी तक झपने परित्राण की क्िक्र महुष्य को कर 
लेनी चाहिए--- 
तावअसीद कुछ ना फरुणासमन्द- 
माकन्दुसिन्दुधर मर्पय सा विहासीः । 
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ब्रहि.ः त्वमेव. सगवन्करुणार्णवेन 
दर 


व्यक्तास्थया कमपरं शरण ब्जास' ॥ ६ । &€४ ॥ 
अतएवं, मौत आने के पहले ही आप मुझे पर कृपा 
कर दीजिए । मेरे इस रोने-चिल्ताने पर कुछ तो ध्यान दीजिए । मेरी 
प्रार्थना सुन लीजिए । भगवन्‌, झुझे बचा लीजिए । आप ही कहिए, 
अदि आपके सदश करुणासागर ने भो सेरी रक्षा न की तो में फिर 
और किसफी शरण जाऊँगा ? क्या आपसे बढकर भी कोई ऐसां दै 
जो सुझ सदश पापी को पोर लगा सके ? 

आप शायद कहें कि तू मौत से क्‍यों इतना डरता है| मौत तो 
सभी को आतो है । डरने से वह दूर नहीं हो सकती | इसके जवाब 
में मेरा थह निवेदन है कि जो पेदा होता हें वह मरता ज़रूर हे । में 
इस बात को श्रच्छीं तरह जानता हूँ । मगर, सरकार, कुछ लोग मौत 
से बच भी तो गये हैं । राजा श्वेतकेतु और आपके गण-श्रेष्ठ नंदी को 
ही में उदाहरण के तौर पर पेश करता हूँ । श्रोपकी कृपा से इन 
लोगों की मत्यु दल गईं है या नही ? हाँ, यह सच है कि बहुत बढ़ी 
तपस्या के प्रभाव से इन्होंने रूत्यु को जीता है । झ्ुकमे उतना तपोबल 
नही । कहाँ उनका घोर तप और कहाँ सेरा न कुछ । अच्छा तो यदि 
मेरी मौत नही टल सकती तो मेरे लिए कुछ तो रियायत कर दोजिए। 

ओर कुछ न सही तो आप इतना ही कर दीजिए-- 

तहांर्चनान्तसमये तब पादपीठ. 
मालिज्ञय निर्भरमभन्ञ_रथ्क्तिभाजः | 
निद्वानिभिन विनिमीलितल्ोचनस्य 

भाणा. प्रयान्तु मम नाथ तव प्रसादात्‌॥ ६ | €६ ॥ 
में आपकी रोज़ पुजा करता हूँ। पुजा हो चुकते पर आपके सिहासन 
के नीचे स्थित, आपके पैर रखने की चौकी पर, अपना सिर रख 
कर मैं बडेही भक्तिभाव से उसका आलिंगन करता हूँ | बस आप 
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इतना कर दीजिए कि उसी दशा में मुझे नींद आ जाय और उस 
नींद ही के बहाने मेरे श्राणों फा उत्क्रण हो जाय । 
पाठक, मालूम नहीं, आपके हृदय पर जगद्धर की इन कारुणिफ 
उक्तियों का क्या असर होगा, और कुछ होगा भी या नहीं । हमारी 
आँखों से तो श्रोसुशों की कड़ी लग रही है। काग़ज़ भीग रहा है। 
अब और नहीं लिखा जाता | हृदय इलका होने पर, कुछ और थोड़ा 
सा लिख कर, हम इस श्रालोचना को समाप्त करेंगे । 
जगद्धर अपने दुखदर्द की कहानी सुनाते-सुनाते थक गया। पर 
शिवजी ने उसकी ख़बर तक न ली । तब वह व्याकृल हो उठा और 
लगा शिवजी को उलटी-सीधी सुनाने | अत्यंत परुष वाक्य कहने में 
भी उसे संकोच न हुआ । तरह-तरद्द से उसने शिवन्नी को उला- 
हना दिया। उनकी भत्सना तक उसने की | उन्हें अज्ष, अबल, 
भ्राकूल, अक्षम, निर्देय---और न मालूस और क्या क्या-- कह डालो । 
वह रोता भी गया और शिवजी फो घिकारता श्ौर उन्हें खरी-खोदी 
सुनातां सी गया । इस भ्रकार विलाप करते-करते वह कहता है-- 
आरा: कि न रक्तसि नयत्ययसन्तकों सां 
हेलावल्लेपलतमयः. किमये महेश | 
मा नांसभूत्‌ करुणया हृदयस्थ पीढा 
प्रीडापि नास्ति शरणागतमुज्फतस्ते ॥३१ ।१०२॥। 
श्राह | यह आपकर क्या रहे हें ! सुझे तो यमराज खींचे लिये जा 
रहा है और आप तमाशा देख रहे हैं! ऐसे समस भी अपको दिल्लगी 
सूझी है। में तो मर रहा हूँ और श्राप मज़ाक फर रहे हैं ! क्‍या 
आपको यही मुनासिब है ? मैं सुनता आ रहा हूँ कि आपका कुछ 
संबंध करुणां से भी ऐै । तो क्या आपका यह निदृय व्यवहार देख 
कर वह करुणा भी आपके हृदय में पीढ़ा नहीं पैदा करती ? अ्रच्छा, 
यदि वह नहीं पीड़ा पहुँचाती--यदि उससे आपका कुछ भी संबंध 
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नहीं--तो क्या अपनी शरण आये हुए मुझ अभागी को काल-पाश 
में फेसा देख आपको लज्जा भी नहीं आती ? 
- इत्यादि दृद्य इव निष्ठुरपुष्टभाषी 
यत्किद्वनग्रहमुहीत. इवास्तशहडूः । 
झार्पा मुहुमुहुरयुक्तमपि बवीमि 
तत्रापि निष्कृप भिनत्सि न मौनसुद्धास्‌ ॥११ । १०४॥ 
मेरा तो बुरा हाल है। शआत्तियों से मे अत्यंत आकुल हूँ । होश 
तक मेरे ठिकाने नहीं । मेरी वो अ्रक् ही मारी गई है। इसी से 
मैं पिशाच-अस्त ,पुरुष के सदश, जो कुछ मुँह से निकलता है, निः- 
शंक कहता चला जा रहा हूँ । सुकमें उचित अनुचित का ज्ञान 
नहीं । इस दशा में यदि में कठोर से भी कठोर बाते कहूँ तो क्या आ- 
श्चर्य ? अरे निर्दंयी ! भरे निष्ठुर ! अरे निष्कृप ! आश्चर्य तो इस 
बात पर होता है कि मेरे इन दुर्वचनों को सुन कर भी तू अपने मूह 
पर लगी हुई मौन की मुहर नही तोड़ता ! मेरी यह करुण-कथा सुन 
कर कुछ भी तो बोल ! 
में ही भूलता हूँ । आपसे मेरी कुछ भी भलाई होने की नहीं-- 
आपसे मुझे कुछ भी आशा नहीं-- 
सर्वक्षशस्भुशिवशझ्ूरविश्वनाथ- 
सव्युक्षयेश्वरम्टडप्रभतानि._ देव । 
नामानि तेज्न्यविषये फलवन्ति किन्तु 
तवें स्थाणरेव भगवन्मयि मन्दसाग्ये ॥११। ८श्वा 
सर्वेक्ष, शिव, शंकर, झत्युंनय, मढ आदि आपके आठ दस नाम 
बडे ही सुंदर हैं | वे सभी शुभसूचक हैं । किसी का श्रर्थ है कल्याण- 
कर्ता, किसी का सुखदाता, किसी का विश्वनाथ, किसी का सर्वज्ञ 
ओर किसी का रूत्युविजयी । पर ये सब नाम हैं किसके लिए ? 
औरों के लिए; मेरे लिए नहीं। जो सौभाग्यशाली हैं उन्ही को आप, 
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अपने इन नासों के अनुसार, फल देते हैं---किसो को सुख देते हैं, किसी 
का कल्याण करते है, किसी की झत्यु यत्र देते हैं। रहा मैं, सो मुझ 
अभायी के विषय में आ्रापका एक ओर हों नाम सार्थक है। वह 
नाम ह, स्थाणु ( ढूँठ ) ! पत्र, पृष्प, फल और शाखाओं तक से 
रहित सूखे वृत्त से भी भज्ञा कभी किसी को कुछ मिला है ? उससे तो 
छाया तक को आशा नहीं। अतएवं, आप जब भेरे लिए एक-सात्र 
स्थाणु हो रहे दें तब मैं आपसे क्या आशा रकक्‍्खूँ ? यह सब भेरे ही 
दुर्भाग्य का विजु'भण है । 
महाराज, बहुत हो चुका | अब तो मुझू पर कुछ कृपा की जाय । 
मुझे इससे अधिक भ्रच्छी श्राथंना करना नहीं आता--- 
अ्ज्षस्तावदईं न सन्‍्दधिपणः कतु मनोहारिणी- 
श्चाट्क्तोः प्रभवासि यामि भवतो याभमिः कृपापात्रताम । 
शात्तेनाशरणेन किन्तु कृपणेनाक्रन्दितं कर्योयोः 
ऊंप्वा सत्वरमेहि देहि चरण मृर्धन्यधन्यस्थ से ॥६ | ८२ ॥ 
यदि में मीठी-सीठी बातें बना सफता, यदि से आपकी सनो- 
हारिणी स्तुति करने की योग्यता रखता, यदि सुझे ख़ुशासद करना 
आता तो, संभव है, आप प्रसन होकर सुझ पर कृपा करते | पर 
में करें तो क्या करूँ | मुझमें वेली शक्ति ही नहीं। में तो हरा 
मंदबुद्धि, थज्ष, महासूर्ख । श्रतएव आप सुभसे वेसी हृदयहारिणी 
शक्तियों की आशा न रखिए। आप तो केवल.मेरी दीनता को देखिए--में 
आत हैं, निःशरण हुँ, दुखी हैँ, आपकी दया का भिखारी हूँ । मेरा 
यह विलापात्मक रोना-धोना सुत्र कर दौड़िए--देर न कीजिए--- 
ओर सझुरू पापी के मस्तक को अपने पेरों का स्पर्श करा जाइए । 
जगद्धर भद्द की तरह भगवान्‌ भव से हम भी कुछ-कुछ ऐसी 
ही प्रार्थना करके स्तुति-कुसुमांजलि की करुण-कथा से विरत होते हैं । 
अगस्त १६२२ 





वेद क्या 'मगवद्वाणी है? 

हिंदुओं का विश्वास है कि वेद अपौरुषेय है; वह किसी पुरुष का 
चअनाया नहीं । पर यहाँ पुरुष से मतलब पुराणपुरुष से नही; सतत्नव 
मनुष्य से है । बड़े-बड़े विद्वान्‌ ओर बड़े-बड़े शासत्री यही कहते चले 
आ रहे हैं कि भगवान्‌ की वाणी ही का नाम चेद है| अथात्‌ वह 
भगवान्‌ के सुख से निकला है; वह उसी के सुख से निकला हुआ 
अथवा प्रत्यादेशमूलक वाक्य-समाहार है। इसी से वेदों में हिदुओं 
की निःसीम श्रद्धा है। वे उन्हें स्वतःप्रमाण मानते हैं । किसी विषय 
को निर्श्रात॒ या नितांत सत्य सिद्ध करने के लिए वे कहते हैं---““अन्न 
चेदाः प्रमाणम्”” । इसी से लोक में भी चेद-वाक्य की दुहाई देने की 
चाल पड़ गई है । अम्सक व्यक्ति की बात चेद-वाक्य नही; अमुक 
निश्चय या अम्ुुक लेखक की सम्मति को वेद-वाक्य न सान लेना 
चाहिए---इत्यादि कथन प्रायः प्रतिदिन ही सुनने से आते हैं । बात 
यह कि वेद से जो लिखा है वह सब सही है । उसमें मीन-मेख 
करने--उससें कितु-परंतु लगाने--के लिए जगह नहीं । वेद-धाक्यों 
की खत्यता में संदिहान जन नास्तिक समझे जाते हैं । 

थह सब कुछ है, तथापि पूराने ज़माने से भी कितने ही पंडित 
ऐसे हो गये हैं जो वेद को ईश्वरनिमित न सानते थे । इस विषय में 
संदिहान तो कितने ही शास्र॒क्ष और शाख्रकार किया शआआाचार्य्य तक 
थे । कुसुमांजलिकार ने लिखा है-- 

वेदः पौरुषेयो वेदत्वात्‌ं आयुर्वेदवद्वेदः पौरुषेयः 
वाक्यत्वाव भारतवद्वंद्वाक्यानि पौरुषेयाणि अस्मदा- 
दिवाक्यवत्‌ । 
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श्र्थाव्‌ वेद सलुष्यक्षत हैं; अ्रतएव पौरुषेय हैं । आयुर्वेद, महाभारत 
तथा हम लोगों के मूँह से निःखत वाक्य-सम्रह जैसे पौरुषेय हैं वैसे 
ही वेद भी पोस्षेय ही हैं । 

परंतु वेद के विषय में हस हिंदुओं की श्रद्धा कुछ इतनी अधिक 
बढ गई है--चढ् अपनी सीमा से भी इतनी अधिक दूर चली गई 
है-कि वेदों को भगवान्‌ की घाणी कहते-कहते हमने उन्हें ख़द 
भगवान्‌ ही बना डाज़्ा है । हम वहुधा श्रख़बारों में पढ़ते है 
अमुक शहर में “वेदुमगवान्‌” की सचारी निकली । अम्लुक तारीख़ 
को “वेदभगवान्‌” का पोडशोपचारपूजन हुआ । 

इस बदले हुए ज़माने में भी श्रभी तक पांडेय रासावतार 
शर्म्मा के सदश कुछ ही स्वतंत्र-स्वभाव के पंडित देख पडते ड्ठै। 
खतंत्र-स्वभाव से हमारा मतलब ऐसे स्वभाववाले सज्ननों से है जो 
मन की बात, ससाज की समर के प्रतिकृत् होने पर भी, निःशंक 
कह डालने का साइस कर सके। बहुत समय बाद आज़ हमें 
पांडेयजी के सदश एक और भी साइसी पंडित का पता चज्ना है । 
आपका नाम है--श्रीउमेशचंद्र विद्यारल | आपका लिखा हुआ, वे- 
दिक रहस्य नामक एक लेख, बँगला-भाषा के मासिक पत्र “भारत- 
वर्ष” की गत भआपाढ़ मास की संख्या में निकला है । उसमें आपने 
तकु-द्वारा यह दिखाने की चेष्टा को है कि वेद भगवद्ाांणी नहीं । 
वह भर लेखों, शाखों श्र अंधों की तरह मनुष्य-वाणी है। ओप- 
की इस निर्भीकता को हस अशंसा करते हैं। कितने ही पंडित वेदों 
को अपौरुषेय नहीं समझते । पर खुल फर वैसा कहने का साहस 
नही कर सकते । ऐसा आचरण विद्वानों को शोभा नही देता । मुँह 
में एक, पेट मे एक, यह सिद्धांत पंडितों का न होना चाहिए। 
अग्रिय सत्य का भी अपलाप करना पंढितों का काम नहीं । 

विद्यारत्जी की राय है कि उपनिषदों, पुराणों, शाखरं और इति- 
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हासों आदि में जो यह लिखा है कि वेद भगवान्‌ के निःश्वास- 
रूप है--- 
अरे वेदा अस्प महतो भूतस्य निःश्वसिसानि 

वह केवल आदर सूचक है। वेद मे इन अंथों के कवोंश्रों की 
अपार भक्ति थी । इसी से उन्होंने ऐसे विशेषणों का प्रयोग किया 
है । इसका यह मतलब नही कि चेदों की रचना ईश्वर ने की है । 
असल मतलब केवल श्रद्धाप्काशन है । आचार्यो ने भी साफ-साफ 
यह नही लिखा कि वेद अपौरुषेय हैं । कुहलूक-भद्ट आदि टीकाकारों 
ने ऐसा ज़रूर लिखा है, पर वे लोग वेद में अकृतश्रम थे । वेद के 
वे पारयासी पंडित न थे। इसीसे उन्होंने, परपरागत जनश्रुति के 
आधार पर, वेद को अ्रपौरुषेय कह दिया है । परंतु यह भत्त स्वर्य॑ 
चेद ही के विरुद्ध है ; अतएवच सर्वथा अग्राह्म है । 

अब हम वेद्रत्नजी के लेख का संक्षिप्त सारांश लिखते है। यह 
हम इसलिए नहीं करते कि लोग चेद्रलजो की तरह चेदु को मनुष्य- 
निर्मित सानने लगें। उद्देश केवल यह है कि वे अपने विरोधी की 
चात सुन तो लें; उसकी वकेना-प्रयोज्ञी और प्रसाण-कोटि की जाँच 
तोकर लें, वे यह तो देख लें कि उसकी बातों में कुछ सार भी है या 
थे साथंत ही वाग्जाल था तकाभास-मात्र हैं । अच्छा, तो, अब बेद- 
रलजी की तकदत्तता के नसूने देखिए---- 

हिंदू कहते हैं, “वेदों हरेवांक” ( कल्किए्राण ) श्रर्थात्‌ वेद 
ईश्वर की वाणी है | किरिस्तान कहते है---30]8 8 ॥06 फा०त 
0 600 ( वाइबेल ईश्वर की चाणी है )--मुसल्मान कहते ह--- 
कुरान कलाम-उञ् अ्ज्ञाह ( करान अज्ञाह का कलास है ) ये तीनों 
ही धर्म्मअंथ जगन्मान्य है ओर अपने-अपने धर्म के अनुयायियों के लिए 
परम पूज्य हैं । अतएच प्रत्येक निष्ठावान्‌ हिंदू के लिए यह जानना बहुत 
आवश्यक है कि यथाथे मे उनके वेद हैं क्‍या चीज़ । वेद बहुत ही 
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प्राचीन अंथ हैं। इस दृष्टि से वे बढ़े महत्व के हैं, हम लोगों के आदर' 
की चीज़ हैं, भर हमारे पूर्वजों की स्ट्वति के दिव्य चिन्ह हैं । इसमें 
संदेह नहीं । परंतु, यह सब होने पर भी, क्या वे ईश्वर-प्रणीत भी हैं ? 

इस बह्मांड का भी स्रश्टा भौर नियंता कोई ज़रूर है। उसे श्राप 
चाहे ईश्वर कहें,चाहे परमेश्वर कहें, चाहे महेश्वर कहें,चाहे और कुछ । 
इस विश्व का नियंत्रण करना उसके बायें हाथ का खेल है । उसके 
लिए सूर्य्य का निर्म्माण एक छोटी सी घडो के निर्म्माण के सदश सरल 
काम है | सगर उसका यह छोटा सा काम भी, देखिए, कितनी 
महत्ता रखता है । छ्षुत्र सूर्य की सृष्टि करके ही वह अह्मांड का अंधकार 
नाश करता है, आलोक और उत्ताप देता है, और प्राणिसात्र को 
जीवित रखता है। अ्नंत-शक्तिसंपन्ष ऐसे ईश्वर ने चार वेद, दो 
बाइवेल और एक कुरान लिखने या बनानें का आडंवर क्‍यों किया 
व्यर्थ ही अपना काम क्‍यों बढ़ाया ? सबके लिए एक सूर्य की तरह 
एकही धर्म्म-मंथ क्‍यों न बना दिया ? हिंदू, मुसस्सान, किरिस्तान, 
गोंढ, भील, म्‌ढा, गारो, ऋुछी आदि लोगों के लिए उसने अलग- 
लग सूर्यय तो बनाये नहीं । घस्मे-अंथ ही क्‍यों अ्रत्तग-अल्तग 

शायद आपका यह ख़यात्न हो कि अपनी उठती हुई जवानी में 
इंश्वर ने पहले एक वेद बनाया । जब लोगों ने उसमे भूलें दिखाई 
तब लज्जित होकर उसे दूसरा वेद बनाना पडा। इसी तरह पहले की 
भूलें सुधारने केलिए वह तीसरा श्र चौथा भी वेद बनाने के लिए 
मजबूर हुआ । जब उनको भी उसने निर्शा'त न समकझा--जब सभी 
में उसे भूलें दिखाई दीं--तब उसे दो बाइबेज्ञ और अंत सें एक 
क़रान और बनाना पडा । 

भाइयो, स्वासी दयानंद सरस्वती अपने शिष्यों से कह गये हैं और 
छिख भी गये हैं कि हिंदुओं के वेद ही प्रकृत ईर्वर-वाणी है, कुरान 
और बाइवेल दोनों ही झूठे हैं। यदि यही बात हैं तो ईश्वर ने 
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किरिस्तानों और मसलमानों को निजकृत घम्मः्यंध्र- ने देकर उन्हे 
उससे वंचित क्‍यों रक्खा ? उसके लिए जैसे हिंदू, बसे ही किरि- 
स्तान और वैसे ही मुसलमान । हिंदुओं के विषय सें उसका पत्त- 
पांत कैसा ? हिंदुओं ने क्या ईश्वर को घूस दी थी था उसे माल- 
पे और मोहनभोग खिलाया था जो वेद उन्हीं फो देकर ओऔरों 
के साथ उसे अन्याय, करना पडा ? सुसलमानों और किरिस्तानों 
का शुभागमन थदि इस देश में न होता तो उन बेचारों को शायद 
ईश्वरीय चेद-चाणी का नाम भी सुनने को न मिलता। थदि 
बाइबेल ही यथार्थ ईश्वर-वाणी है तो न्‍्यायशील भगवात्र्‌ ने उसके 
श्रास्वादन से हिंदुओं और मुसलमानों को क्‍यों वंचित रक्खा £ यदि 
किरिस्तानों के जन-समुदाय, दया के वशवर्ती होकर, ईजिप्ट, श्रब, 
इराक़ और मस्सय महानरकतुल्य भारतवर्ष को अपनी पचित्र पद- 
घूलि का दानव न करते तो क्या कभी हम लोग बाइबेल के ईश्वरीय 
ज्ञान की गंघ तकपा सकते ? यदि क़रान ही प्रकृत ईश्वर- 
वाणी है तो हम लोगों और किरिस्तानों ने ईश्वर का क्या बिगाडा 
था जो उसने हमारे लिए भी क्रान सुलभ न कर दिया। ईश्वर 
अनत-शक्ति-संपन्न है । यदि वह अपनी वाणीसयी अंथावली 
को सूर्यय की कमर में सज़बूती से बाँध कर लटका 
देता तो जैसे-जैसे सूर्य चक्कर लगाता बैस्ले ही वेसे सब देशों के 
लोग ख़ुदाई-लिपि में लिखी हुईं ख़ुदा की वाणी वेद, बाइबेल या 
क़रान का पाठ करके अ्पना-अपना धर्म-कर्म ठीक कर छोते । फिर 

इस संसार में, हिंदू, सुसल्मान और किरिस्तान नामधारी एथक-प्रथक 
संप्रदायो की सृष्टि ही न होती । यदि ऐसा होता तो बड़े ही आनंद 
की बात होती । दविदुश्रों के मंदिर तोड कर झुसल्मान मसजिदे न 
बनाते; किरिस्तान भी सलजिद और संदिर देख कर 'नासिकाकंचन 
न करते। हिंदुओं का परमेश्वर संस्क्ृतज्ष, वाइबेल का गॉड ( परसे 
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रवर ) हित्र, और भीक भाषाओं का वेत्ता और मुसलमानों का ख़ुदा 
अरबी भाषा का पारयामी पंडित था। भाइयों, आपकी भावना कहीं 
इस तरह की तो नहीं । | 

परमेश्वर ने क्या अपने सरकारी छापेख़ाने में वेद, बाइबेज् और 
क्रान की कापियाँ छुपा कर, सर्वत्र वितरण करने के लिए, अपने 
हरकारे के हाथ उन्हें ब्रह्माजी के पास भेजा था ? अथवा क्या भार- 
तवर्ष ओर फिल्िस्तीव ( 'ऐक68ध7० ) में हिंदू-ऋषियों और 
किरिस्तान-पाद्रियों के मन में, समय-समय पर, प्रत्यादेश करके (थ्वी 
पर वेद ओर वाइवेल की श्रामदनो की थी ? 

थधियासफिस्ट-संप्रदाय के एक वक्ता बार-बार यह कह चुके हैं 
कि-- “भगवान्‌ के पास से समय-समय पर समागत ज्ञान-ख्रोत ही 
वेद है !। यदि यही सच है तो क्या कारण है जो न्यायी भगवान्‌ ने 
क्िरिस्तानों और झुस्तल्मानों को उस ज्ञान-लोत के आगमन की ख़बर 
तक न पहुँचने दी ? यदि हिंदू इतने ख़ु दापरस्त और परमेश्वर के प्रेसपात्र 
हैं तो क्‍यों वही दिंदू औरों के पदानत,पददलित और पदाइत हुए हैं? 

भाइयों, देखिए । असूत्ति के पहले ही, परमेश्वर की प्रेरणा से, 
जैसे देवदत की साँ सनोरसा देवी और पंचम जार्ज की मो मात्देवी 
के स्तनों में दुर्ध-संचार होता है वैपे ही गोंडों, भीलों, ऋूकियों, 
रेड इंडियनों और काफ़िरों की नारियों के भी स्तनों में दुग्ध-संचार 
होता दै। तो इतने पक्षपावशूल्य और इतने स्यायनिष्ट भगवान्‌ ने 
क्यो इन सब शगाय॑ जातियों को न तो चेद ही दिया, न बाइबेल 
ही दिया, न कुरान ही दिया और न वह खुदाई झान- 
खोल ही दिया ? भाई, बात यह है कि क्या वेद, क्या वाइबेल, 
क्या कुराव इनसें से कोई भी मंथ ईश्वरीय वस्तु नहीं--कोई भी 
अंथ ईश्वर-निमित नहीं। सलुष्यों ही ने अपने-अपने शुद्धिनवल से 
अपने-अपने, धर्म अंथों की रचना की है । उनका सम्मान बढ़ाने के लिए 
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उन्होंने यह बात प्रचलित कर दी है कि वेद अपौरुषेय है, कुरान 
ख़दा का कलाम है, बाइवेल ईश्वर की वाणी है। यदि ज्ञान-खोतत 
भगवान्‌ के सुख या पाद-दहय से वहता तो क्यो संसार में फिर भी 
कोई पापी रह जाता ? बात यह है कि ज्ञान मनुष्य की स्वोपाजित 
वस्तु है; वेद, वाइबेल और करान भी स्वोपाजित है | 

योरप के विज्ञानवेत्ता साहब भी, नवाविष्कृत रेडियम धातु के 
गुण देखकर, श्रब यह कहने लगे हैं कि एथ्वी की रष्टि हुए कोई दस 
करोड़ व' हुए होंगे । हम हिहुओं का अलुसान है कि हमारी एथ्वी 
कस से कम पतच्चीस करोड वर्ष की पुरानी है। जब प्थ्वी इतनी पुरानी 
है तब मलुष्य-सष्टि हुए पाँच छुः करोड वर्ष से कम न हुए होंगे। अब 
चेदों की उम्र का अंदाज़ा लगाइए । हम,लोग कहते हैं कि इसारे वेद 
लाख दो लाख वर्ष के पुराने हैं। साहब लोग कहते हैं कि वे ईसा 
के पूर्व हजार ही डेढ़ हजार वर्ष पहले निर्मित हुए होंगे। उनका 
सतलब शायद यह है कि वेद उनके पराने बाइबेल ( मूसा के बाइबेल) 
के बाद के हैं । अर्थात्‌ बाइबेल का प्राचीन भाग (000 7688- 
70७79चेदों के पहले का है | इस हिसाव से बाइबेल की उसू ३६०० 
चर्षों की, वेदों की ३४०० वर्षो की और करान की १३४० वर्षो की 
हुईं । अच्छा तो यदि बात ऐसी ही है तो इन ख़दाई धरम्ममंथों के हज़ारों 
चप पहले उत्पन्न हुईं मोौनव-भडली, इन ग्रंथो के अभाव में, जो नरहत्या, 
व्यभिचार, पशु-हरण, आदि पाप करके नरक गई होगी उसका 
ज़िम्मेदार कौन ? जो भगवान्‌ शिशु-जन्म होने के पहले ही, मातृ-स्तनों 
में दूध उत्पन्न कर देता है उसी दूरदर्शो भगवान्‌ ने मनुष्य-सृष्टि के 
साथ ही साथ अपने बनाये वेद, बाइबेज् और करान क्‍यों न भेज 
दिये / भाइयो. ये सब ढकोसले-मान्र हैं। इन पर विश्वास न छी 
जिए । वेद, वाइबेल, करान में से कोई भी भगवान्‌ की रचना नही । 
वे सभी मनुष्य-प्रणीत हैं । जिन नरों और चारियों ने उनकी रचना 
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की है उनके नास ख़ुद वेदों ही में विद्यमान हैं। इस अ्रमोघ प्रमा- 
णावली के रहते आप क्‍यों पुरानी कपोल-कल्पना पर विश्वास करते 
हैं? बाइवेल में नाना भूलें श्रोर आ्रांतियाँ तथा अनेकानेक हिसा-हेप 
की बातें (यथा आँख के बदले ओँख भर दाँत के बदले दाँत तोडने 
की आज्ञा) देख कर भी किरिस्तान जैसे उसे भगवद्वाणी कहते हैं वैसे 
ही जिन हिंदुओं ने वेद को कभी आँख से भी नहीं देखा और जो इतना 
भी नहीं जानते कि वेद चिपटे हैं या गोल थे भी वेद को ईश्वरमोक्त 
कहने में लोलजिद्ड देखे जाते हैं। यह सब पंध-भक्ति की महिमा है । 
श्रच्छा, थेद की श्रुति संज्ञा क्यों है ? लिपि की सष्टि मनुष्य- 
_चष्टि के साथ ही नहीं हुई; बहुत पीछे हुईं है । मानव-मंडली उत्पन्न 
होने पर धीरे-धीरे जब भाषा की सृष्टि हुई और विशेष-विशेष श्राय्यों 
के सन में कवित्व का उन्मेष हुआ तब उन्होंने छोक-रचना या कविता- 
प्रणयन का प्रारंभ किया । वेद-मंत्र उनकी उसी कविता का संग्रह है । 
उस समय लिखने की कला किसी को ज्ञात थी ही नही; अ्रतएव 
चेंद-मंत्र सुन-सुन कर कंठ किये जाते थे। इसी से वेद का नाम हुआ 
श्रुति--श्रूयते इति श्रुतिः---जो सुना जाय वही श्रुति है। “होक- 
रचना” पद से पछोक” शब्द देख कर अधीर न हो उठिएगा। यह 
शब्द बहुत पुराना है; वाल्मीकि के समय का नहीं। रासायण के 
हज़ारों वर्ष पहले भी छोक शाव्द पद्च के अर्थ मे व्यवहत होता था। 
स्वयं बेद्र में ही लिखा है-- 
मिमीह छोकमास्पे---१७ । इ८। १ 
श्र्थाव्‌ु तुम लोग मूह से छोक-रचना करो । इससे यह 
भी प्रमाणित हो गया कि उस ज़माने में लिख-लिख कर वेद- 
मंत्रों की रचना न होती थी। ऋषि मुँह से ही श्लोक बनाते और 
कंठ फरते जाते थे और मुँह से ही कह कर दूसरों को कंठ कराते थे । 
वायु-पुराण मे लिखा है-- 


चैद क्या भगवद्वाणी है ? ॥70३ 


वेदाः सप्तपिमि ओक्ता' समा धर्म मनुर्जगो 

अर्थात्‌ ( सुरज्येष्ठ बह्मा के पित्तामह, मरीचि आदि ) सात ऋषियों 
नें सर्व-प्रधम वेदमंत्र कहे और मनु ने सब-प्रथम स्मातं धर्म का बीजा- 
रोपण किया । 

चिरकाल तक श्रुति-संज्ञा का भोग क्ररने के अनंतर महा की 
आज्ञा से जब बिखरे हुए वेदसंत्रों का संग्रह किया गया भर वे 
सब लिख लिये गये तब उस पुरानी संज्ञा के बदले उन्हें चेद-6ंज्षा 
प्राप्त हुईं । श्रुति और वेद का यह अंतर ध्यान में रखने 
लायक़ है | 

अच्छा तो जिन चेदों को हम मनुप्यकृत बताते हैं उनमें लिखा 
क्या है---उसमें वर्णन या निरूपण किन बातों था विषयों का है। 
उनमें सामान्यतः चार प्रकार के विपयों का विवेचन है-- 

( १ ) पुरातन इतिहास 

(२ ) प्रातन भूगोल 

(३ ) पुरावन साहित्य 

(४ ) पुरातन घर 

झाय्यों को बह अ्रवस्था आदिम थी जिसमे उन्होंने वेद-रचता की 
है । उसी के अनुकूल उन्होंने कविता भी की है। विपय-संबध सें 
चह एक प्रकार की स्रिचडी है। कहीं धर्म-कर्म की वात है, कहीं 
इतिहास की, कही कला-कॉशल की, कहीं लद़ाई-रूगढ़े की, 
फहीं पशुपाक्षन की भौर कहीं खेती की । कुछ फे उदाहरण 
लीजिए--- 

ऋग्वेद के पहले मंडल में “नास्मे चिंयुत््‌ न तन्यतुः” इत्यादि 
मंत्रों में इंद्र के साथ वृत्रासुर के युद्ध का वर्णन हैं । लिखा है कि 
फ्रर-स्वभाव बृत्र ने जितने चैद्युतिक अख इंद्र पर चलाये और जितने 
शस्रों का प्रयोग उसने इृद्ध पर किया वे सब घ्यर्थ हो गये। शीत इंद्र 
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ही की हुईं। इस प्रकार के जितने चर्णन हैं वे सब पुराने इतिहास के 
सूचक हैं । 
भोगोलिक वर्णन भी वेद में बहुत हैं | दूर जाने की ज़रूरत नहीं 
संध्योपासन हो के कई मंत्रों में भूगोल-विषयक वातें हैं। देखिए--- 
( १ ) ऋतज्न सत्यज्ञ अभीद्धाव त्पसो अ्रध्यजायत 


्रर ओर >< 
( ३ ) सूर्य्याचन्द्रमलो चाता यथापूर्व अकल्पयत 
भ८ >८ >् 


स्वर्गलोक, एथ्वी, समद्र, सूर्य, चंद्रमा, दिन, रात इत्यादि की 
उत्पत्ति और भुवन-निर्म्माण का वर्णन सिवा भूगोल-चिवरण के और 
कुछ नही । ऐसे वर्णनों से यदि कहीं और कुछ है भी वो वह और 
कुछ गोण है, प्रधान वर्णन भूगोल-विषयक ही है । इस तरह के एक 
नहीं, अनेक संत्र वेद मे हैं--- 
असो आदित्यः अस्मिन्‌ लोके श्रासीत्‌ । 
व॑ देवाः एऐ: परिय्ृद्य सुबर्ग लोक अनयन्‌ । 
कला-कौशल विपयक वर्णन देखिए । एक संत्र है-- 
वस्त्राः पुत्नाय मातरों वयन्ति 
अर्थाव्‌ अपने-अपने पुत्रों के लिए मातायें कपड़े बुनती हैं--- 
कारुरहं तती सिघक्‌ उपलगक्तिणी नना । 
नानाधियो वसुपवः। 
उद्योग-धंधे और शिल्प-समुदाय से सबंध रखनेयाले ऐसे-ऐसे 
अनेक मंत्र वेद में विद्यमान है । में कारीगर हूँ, मेरा अमुक कुदुबी 
चैद है, मेरी अमुक कुटुंबिनी अमुक पेशा करती है, इस तरह के 
जितने वर्णन वेद में है उनसे सूचित होता है कि मंत्र-प्रणेता आर्य 
उस ज़माने में क्या-क्या काम करते और किस-किस तरह जीविको 
पाजन करते थे । 


बेद क्या भगवद्दाणी 


अब धार्मिक वर्णन का एक आध डदाहरण.जीजिए । उस समय 
हि शक केबेता 44 
अग्नि, जल, अंतरित्त और वरुण आदि ही आयूके छबेला 'थे 
मंत्रकार ऋषि जल से प्रार्थना करता है--- 
इद्मापः प्रवहत यव्किश्चिदुदुरित मयि । 
यहाहं अभिदुद्दोह यह्वा शेपे उतानृतस्‌ । 
है जलन, जो पाप मैने किये हों उन्हे धो डालो । औौरों से मैंने जो 
द्रोह किया हो, औरों को शाप दिया हो, अथवा मिथ्याचरण 
किया हो वह सब बहा ले जाव। यही हैं वेद के धाम्मिक 
वर्णन । 
इस दशा में और श्रकार के वर्णनों पर धूल डाल फर, वेदों के 
जो तरफ़्दार उनमें केवल आध्यात्सिक बातें पढ़ने और नाना प्रकार 
की फोटि-कल्पनाओं से उन्हें सिद्ध भी करने की चे्ट करते हैं चे' 
चंध्या गाय के थन के पास बैठ कर घडा भर दूध दुह लेने की चेष्टा 
करते है । वेदों में धस्म की वातों के सिवा घर-द्वार, खेत-खलिहान, 
उद्योग-धंधा, पशुपालन आदि के भी वर्णन है। यही क्यों, उनमें 
हिसा, हेष, सार-काट, आंति और प्रसाद भी हैं। आंत मनुष्य के 
सिवा, क्या अ्आंत ईश्वर भी ऐसी बातें कह सकता है ? ऋग्वेद मे. 
लिखा है-- 





इंद्र बल्मयद्विषो जहि 
हे इंद्र, मह्मविद्वपी ( असुर ) को मार डालिए । यजवेंद से है-- 
यो अस्मान्‌ द्वेष्टि यंच वर्य द्विष्म 
जो हमसे द्वेष रखता है, हम भी उससे ह्ेष रकखेगे | अथर्ववेद मे 
लिखा है--- 

यदि नो गां हंसि यद्यश्वं यदि पुरुषम्‌। 

ये त्वा सीसेन विष्यामों यथा नो सो अवीयहा। 
यदि तुम हमारी गाय, घोडे या आदमी को सारोगे' तो हम तुम्हें 
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सीसे ( की गोली ) से सार देंगे, जिससे तुम फिर कभी हमारे पशुश्रों 
ओर कुटुँबियों की हिंसा न कर सको । 
है कान, भाँख और हृदय रखनेवाले भाइयो, क्या इन सब वेद- 
वाक्यों को अब भी तुम भगवान्र्‌ की वाणी मानने को तैयार हो ? 
विश्वास कीजिए, ये समस्त मंत्र भन्नुष्यों ही की रचना हैं। जिस 
समय इनकी रचना हुई थी उस समय हमारे पूर्वजों का मन उत्तना 
उदार न था। इसी से इन प्राकृत वेद-मंत्रों में हिसा, द्वेप और शरत्रु- 
भाव की बातें पाई जाती हैं । 
वेद सें तो विषयगत प्रमाद भी हैं। ऋरवेद में एक जगह है--- 
दिवस्परि प्रथम जज्ञे श्रग्निः 
अर्थातू--दिवलोक में पहले पहल श्रग्नि उत्पन्न हुआ या प्रज्वलित 
हुआ । पर वहों एक श्र जगह है-- 
इलायाः पुत्रो अ्रजनिष्ट 
श्र्थात्‌ इला था इलाबूत-बर्ष का पुत्र अग्नि है। पहले मंत्र में यह 
कहा गया है कि अग्नि दिवक्ञोक में उत्पन्न हुआ । दूसरे से कहा गया 
कि वह इलांबुत-वर्ष में उत्पन्न हुआ | अतएव पहला कथन अम या 
प्रमाद नहीं तो क्‍या है ? क्योंकि ऋशेद ही में लिखा है कि अथर्था 
ऋषि ने पृष्करद्वीप या इलाबुत-बर्ष में अरणी-संघर्षण-द्वारा पहले पहल 
अग्नि का उत्पादन किया । 
ऋग्वेद के अएम मंडल में एक संत्र है-- 
त॑ उप्ववाम ये इमा जजान 
विश्वा जातानि अचराणि अस्मात्‌ 
इस पर सायण-भाष्य है-- 
तम्लु तमेव इंद्ं वर्य संहत्य स्तवाम स्तोत्र करवास । 
य इन्द्र; इमा इमानि भूतानि जजाब जनयासास । 
आर्थात्‌ जिस इक ने इन समस्त भूतों की---इस सारे विश्व की-- 
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रचना की है हम उसी की स्तुति करते हैं । फिर, एक जगह, उसी 
अंडल में, एक श्र संत्र है-- 
प्रसू स्तोम॑ भरत घाजयन्तः 
इन्द्राय सत्यं यदि सत्यमस्ति । 
नेत्रो अ्स्तीति नेम उत्व आह 
कई दुदर्श कमभिष्टवास । 
भावार्थ--तुम लोग किसका ग़ुणगान कर रहे हो ? यदि इंद्र 
नामधारी फोई देवता सचमुच ही विद्यमान है तो उसकी स्ठुति कर 
सकते हो। पर में नेमि नाम का ऋषि यह कहता हूँ कि इंद्र नामधारी 
कोई नहीं। इंद्र को किसने देखा है ? 
देखिए, पहले मन्न में तो यह कहा गया कि इंद्र ही परमेश्वर 
है और उसी ने विश्व की सृष्टि की है । दूसरे मंत्र मे नेमि नास के ऋषि 
का कथन है कि इंद्र कोई चीज़ हो नहीं। उसका अस्तित्व तक वह नहीं 
सानता । इस दशा से, आपही कहिए, दो से से एक मन्न के रचयिता 
का अस या भमाद अत्यक्ष प्रकट है या नहीं ? असल वात तो यह है 
कि अम दोनों ऋषियों का है। पहला ऋषि तो अदितिनंदन इंद्र ही 
को सष्टि-कर्ता सानता है, और दूसरा कहता हे कि इंद्र क्या पदार्थ ? 
इंद्र इंद्र क्यों कहते हा ? इंद्र कोई चीज़ नहीं । यदि वेद ईश्वर- 
पोक्त होते तो क्‍या ईश्वर कभी तो यह कहता कि हंठ है ओर कभी 
यह कहता कि इंद्र है ही नहों ? अतएवं, भाइयो, परंपरागत श्रपनी 
इस श्रांति को अब तो दूर कर दो कि वेद अपोरुषेय है, चेद 
भगवान्‌ का निःश्वास है, वेद ईश्वरपमणीत है, अथवा ईश्वर ही ने 
प्रत्यादेश द्वारा ऋषियों के मुँह से वेद का प्रकवीकरण किया है । 
इसे घ्रुव सत्य समझो कि वेद मनुष्य-प्रणीत है। उसकी प्रतिष्ठा 
बढ़ाने के लिए ट्री ईश्वर पर उसकी रचना का आरोप किया यया है । 
चस, बात इतनी ही है; और कुछ नहीं । रहे ब्राह्मण, आरण्यक और 
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उपनिषद्‌। सो ये सब वेद क्रे ज्याख्याअंथ हैं । उपनिषदों मे अध्यात्म- 
विपय है; बाह्यणों में यक्षयाग आदि की व्याख्या है; ओर आरण्यकों 
में अरण्यवासी आय्यों के पूजा-पाठ और घस्स-क्से आदि का 


विवेचन है । 
सितंबर १६२२ 


उपन्यास-रहस्य 
आजकल हिदी-साहित्य में उपन्यास-नामधारिणी पुस्तकों की 
भरमार हो रही है| इन पुस्तकों में से आयः ६४४ फ्री सदी पुस्तकें 
उपन्यास कदापि नहीं ; और चाहे जो कुछ हो । उपन्यासों और क्रिस्से- 
कहानी की पुस्तकों की चाह होने के कारण अधिकारी ओर अ्रनमधि- 
कारी सभी लेखक “अव्यापारेपु ब्यापारः? करने में व्यस्त हैं । जो यह 
भी नहीं जानता कि सानस-शासत्र भी कोई शास्त्र है, जो यह भी नहीं 
जानता कि चरित्र-चित्रण किस चिडिया का नाम है, जिसे इस बात 
की रत्ती भर भी परवा नहीं कि उसकी पुस्तक के पाठ से पाठक का 
चरित्र ब्िंगड़ेगा था बनेगा, वह भी उपन्यास लिख-लिख कर नाम 
नहीं तो दाम उपार्जन करने की फ़िक्र में है। इस तरह की चेष्टायें 
कभी-कभी अत्यंत उपहास्य मार्गों का अनुसरण करती हैं। उदाहरण 
के लिए दवाओं, पुस्तकों तथा अन्य चीज्ञों के दुकानदार कोई अंड- 
बंड कहानी गढ लेते हैं । फिर बीच-बीच अपनी चीज़ों का विज्ञापन 
देकर उस पुस्तक का कोई भड़कीला औपन्यासिक नास रखते हैं । 
तब उसे प्रकाशित करते ओर बेचते है। अभी एकही हफ़्ता हुआ 
होगा, हमने एक ऐसा उपन्यास देखा जो किसी स्कूल या कॉलेज के 
किसी छात्र की रचना है | रचयिता ने भूमिका से यह बाते बढ़े गर्व 
से लिखी है कि मैंने दो ठाई।सौ सफ़े का यह उपन्यास दसही पद्वेह 
रोज़ में लिख डालां है । पुस्तकें लिखने का उत्साह छुरी बात नहीं ; 
पर अनधिकार चेष्टा की कुछ सीमा भी तो होनी चाहिए। यह न 
होना चाहिए कि बिच्छू का तो संत्न न जाने और साँप के विल्ले में 
हाथ डाले । कुरुचिवर्धेक पुस्तकें लिखने [से लेखक को अर्थन्‍लाभ हो 
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सकता है, पर डससे समाज को हानि पहुँचती है । अ्रतएव इस तरह 
के लेखक समाज की दृष्टि में दंडनीय हैं । 

साहित्य का एक अंग उपन्यास भी है। यह अंग बडे महत्त्व का 
है। यह संस्कृत-भाषा के प्राचीन ग्रंथ-लाहित्य में भी पाया जाता है। 
पर अंकर-रूप ही में इसके दर्शन होते हैं। हाँ, जैन लेखकों ने इस 
तरह के कुछ अच्छे-अच्छे अंध क्रूर लिखे हैं ; परंतु उनकी 
संख्या बहुत हो थोड़ी है। संभव है, ऐसी पुस्तकें बहुत रही 
हों, पर वे सव अब उपलब्ध नहीं । इन पुस्तकों में कथा-कहानियों 
के बहाने धर्म्मतत्व ओर सदाचार की शिक्षा दी गई है। इनको 
छोडकर संस्क्ृत-भाषा में लिखी गई कथासरित्सागर, कादंबरी, वासव- 
दा और दंशकुमार-चरित प्रादि पुस्तकों से कोई विशेष शिक्षा 
नहीं मित्र सकती; मानस-शाखतर के आधार पर किये गये चरित्र-चित्रण 
की स्वाभाविकता भी ,सर्वन्न देखने को नही मिलती । हाँ, किसी 
इंद तक इनसे सनोरंजन ज़रूर होता है । बस । 

प्रकृत उपन्यस-साहित्य के ज़नन, उच्नयन और प्रचलन का श्रेय 
पश्चिमी देशों ही के लेखकों को है । उन्ही ने साहित्य के इस अंग 
को कल्ला की सीसा तक पहुँचा दिया 8--उन्हीं ने इसे कला का 
रूप दिया है । उन्होंने इस अग के कलानिरूपण-संबंध सें भी बहुत 
कुछ लिखा है । उनके इस निरूपण का अ्रनुशीलन करके हम जान 
सकते हैं कि उपन्यास किसे कहते हैं; आख्यायिका किसे कहते हैं; 
उनसे क्या गुण होने चौहिए; उनकी रचना से किन बातों की गणना 
दोष में है, इत्यादि । 

यह बात नही कि जिन लोगों ने पश्चिसी पंडितों के इस प्रकार 
के निरूपणात्मक लेख या ग्रथ नहीं पढ़े वे कदापि कोई अष्छा उप- 
न्यास लिख ही नहीं सकते । जिनको मनुष्य-स्थभाव का ज्ञान है, जो 
अपने , विचार सनोसोहक भाषा द्वारा प्रकट-कर ,सकते है, जो यह 
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जानते हैं कि समाज का रुख़ किस तरफ़ है और किस अकार की 
रचना से उसे ज्ञाम और किस प्रकार की रचना से हानि पहुँच 
सकती है वे परिचमी पढितों के तस्वनिरूपण का शान प्राप्त किये 
विना भी श्रच्छे उपन्यास लिख सकते हैं । 

साहित्य के इस अंग में वंग-सापा के कई सुलेखक कृतकार्य्य हुए 
हैं। विद्यमान लेखको में कविवर रवींद्रनाथ ठाकुर, हस समय, सबसे 
आगे हैं। उनके गोरा नामक उपन्यास में, सुनते हैं, अच्छे उपन्यास 
के अनेक गुण पाये जाते है। तथापि बैँगल्ञान्भाषा के उपन्यास- 
लेखरों में भी अच्छे लेखक बहुत थोड़े हैं; अधिकता बुरे 
उपन्यास लिखनेवालों ही की है । इन पिछले लेखकों की 
विपाक्त रचना से सामाजिक बंघनों की अंथि शिथिल हो जाने 
फा उर है। खेद है, हिटी में इस तरह के चरित्र-लाशक उप- 
न्यासों ही के अनुवाद अधिकता से हो रहे है । बेंगला के अच्छे 
उपन्यासों के अनुवादों के दर्शन बहुत ही कम होते है। इस दृश्य से 
संतोष की बाव इतनी ही है कि समझरूदार लेखक ओर प्रदाशक अच्छे 
ओर छुरे उपन्धासों का अंवर अब झुछ-कुछ सममने लगे हैं । 

उस दिन इलाहाबाद के “ल्लीडर” नामक अगरेज्ञी भाषा के देनिक 
पत्र का एक अंक हमने खोला तो उसका एक सफ़े का सफ़ा एक 
समालोचना से भरा दिखाई ढिया । उस पर नज़र ढाली वो आचीन 
समय के कुछ नाम देख पड़े । श्रारंभ का कुछ अंश पढ़ने पर सालूस 
हुआ कि यह तो हिंदी के लो उपन्यासों की आलोचना है । तब 
हमने उसे साथंत पढ़ा । समालोचना थी करुणा ओर शशांक नामक 
ढोनों उपन्यासों की | जिन सौर्य्य नरेशों को हुए हज्जारों वर्ष हो चुके 
उनके समय के सामाजिक और शजनेतिक दृश्य इन उपन्यासों में 
दिखाये गये हैं। यह बात हमने इस समालोचना ही से जानी ; 
क्योंकि इन पुस्तकों को हमने स्वय नहीं देखा । मूल रचना एक 
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बंगाली पुरासचज्ञ की है। अ्रतएवं उपन्यासों के गुण-दोषों के उत्तर- 
दाता पही हैं। समालोचना में परतकों की ख़ब स्तुति-प्रशंसा थी । 
यदि इन पुस्तकों में उस ज़माने की रहन-सहन, आचार-विचार, 
वर्खराच्छादन, रीति-रवाज, राजनैतिक चालों आदि ही के दृश्य हों तो 
भी पुस्तके शच्छी ही कही जायेंगी । श्रोर यदि समाज के कल्याण 
को दृष्टि से उनसे कुछ शिक्षा भी मिलती हो तो फिर कहना ही क्या 
है । हा, यदि उनमें डस ज़माने के सामाजिक दोपों के भी उद्ेख 
हों--और वे दोप समाज के लिये हानिकारी हों--तो बात , ज़रा 
विचारणीय हो जायगी; क्योंकि कुछ पंडितों की सम्मति में ऐसे 
इृश्य दिखाना वांछुनीय नहीं । हॉ, जो लोग समाज का सच्चा 
'ी चित्र, चाहे वह भजा हो चाहे छुरा, दिखाना उपन्यासकार 
का कर्तव्य समसते हैं वे अवश्य इस संबंध में मीनमेख न करेंगे। 
अस्तु, यह तो श्रवांतर बात हुई। “लीडर” सें प्रकाशित समा- 
लोचना का उल्लेख हमने और ही मतलब से किया है। वह यह कि 
अब अँगरेज़ी भाषा के सैकडों उपन्यास चाट जानेवाले लोग भी 
हिंदी में लिखे गये उपन्यास पढने लगे हैं और श्रज़बारों के लंबे-लंबे 
चार-चार पाँच-पॉँच कालमों में उनकी आलोचना भी करने लगे हैं । 
अच्छे समझ कर ही अगरेज़ी-दों समालोचक ने पू१्वोक्त पुस्तकों की 
समालोचना लिखने और छुपाने का श्रम उठाया है। फिर चाहे, 
उसने स्वतः प्रवृतत होकर यह काम किया हो, चाहे किसी के इशारे 
या प्रेरणा से किया हो । 

ऊपर जिन दो उपन्यासों का उल्लेख हुआ वे अ्रजुवादमात्र हैं । हिंदी 
के सौभाग्य से इन प्रांतों मे एक ऐसे भी उपन्यास-लेखक प्रकाश मे 
आ रहे हैं जिनके उपन्यास, सुनते है, उन्हों की उपज हैं । “सुनते 
हैं”, इसलिए, क्योंकि हसको उनकी उपज का स्वतः कुछ भी ज्ञान 
नहीं । उनके जिन दो उपन्यासों की श्रालोचनाओं श्रौर विज्ञापनों की 
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धूम, कुछ समय से है, थे हमारे देखने में नहीं आये | उनका एक 
उपन्यास प्रकाशित हुए कुछ समय हुआ । दूसरा अभी हाल ही में 
निकला है। उसका नाम सेवाश्रम, या कुछ इसी तरह का है | इन 
उपन्योसों की जहाँ और शअ्रनेक लेखकों ने स्तुति और प्रशंसा की है 
तदाँ एक आध ने पिछले उपन्यास में बहुत से दोष भी ढूँढ़ निकाले 
हैं और ध्याख्या सद्वित उन्हे दिखाया भी है । दोषोद्भावना करने 
में ठोषद्शर ने उपन्यास-लेखक के क़ानूनी अज्ञान, सनःशासत्रविप- 
यक अज्ञान, सामाजिक नियम-सबधी अज्ञान आ्रादि दिखाने का अयत्न 
किया है। यह अज्ञान-परपरा उपन्यास-लेखक के किसी पक्तपाती को 
मान्य नहीं हुई; और, संभव है, ख़ुद लेखक को भी सान्य न हो। 
इसी से इझृताक्षेपों का खंडनात्मक उत्तर भी कहीं हमने .पढा है । 
स्मरण तो यही कहता है । ै 
अच्छा तो उपन्यासों के गुण-दोषों की परख क्या ह ? इसके 
उत्तर सें हम अपनी तरफ़ से अधिक नहीं लिख सकते और लिखना 
भी नहीं चाहते, क्योंकि हस इस विषय के ज्ञाता नहीं। अ्रतएव हम 
उपन्यास-रहस्थ के कुछ ज्ञाताश्रों के कथन के आधार पर ही कुछ 
निवेदन करना चाहते हैं । 
मनुष्य जो काम करता है, सन की प्रेरणा से करता * है। 
ओर मन से संबंध रखनेवाला एक शाख ही जुदा है। वह 
सानस-शासख या मनोविज्ञान कहाता है। उपन्यासों में मनुष्यों 
ही के चरित्रों, ओर भजुपष्यो ही के कार्यो तथा उनसे संबंध 
रखनेवाली घटनाओं का वर्णन रहता है। उनसे स्वाभाविकता लाने 
के लिए मनोविज्ञान का जानना ज़रूरी है। विना इस शास्त्र के ज्ञान 
के मन की गति झ्ौर मन की वास्तविक स्थिति नहीं जानी जा 
सकतो । किस प्रकार की मानसिक प्रेरणा से कैसा काम होता है 
अथवा कैसे कारण से कैसे कायय॑ की उत्पत्ति होती।है, इसका यथार्थ 
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ज्ञान तभी हो सकता है जब मन के विविध भावों और उनके कार्य- 
कारण-संबंध का ज्ञान हो । अतएव उपन्यास-लेखऋ के लिए मनो- 
विज्ञान के कम से कम स्थूल नियसों का जौनना अनिवारय होना चाहिए। 
उपन्यास लिखनेवाज्ा कल्पना से भी कास ले सकता है, ओर बिना 
ऐसा किये उसका कास चल ही नहीं सकता । पर उसकी भित्ति सत्य 
के आधार पर होनी चाहिए | उसके घटनानिवेश और चरित्न-चित्रण 
में अतिमानुपता और अतिरंजना न होनी चाहिए। इस दोष से 
ठभी बचाच हो सकता है जब लेखक को सनःशाख्र के नियमों से 
अभिज्ञता हो । शअ्रन्यथा भाव-विश्लेषण ठीक-ठोक नहीं हो 
सकता । 

उपन्यास-रहस्य के ध्ञाताओं के दो दल हैं । ऊपर जो कुछ लिखा 
गया वह पहले दक्ष की सम्मति है | इस सम्मति का साराश यह है 
कि संनोविज्ञान या मानस-शार्त्र के नियम जहाँ-जहाँ ले जाये उपन्यास- 
कार को वहीं-वहीं जाना चाहिए और तदनुसार ही घटनावलियों और 
चरित्रों की सृष्टि करनी चाहिए। अनिष्झाप्ति से मनुष्य का सन 
विचलित हो उठता है और वद विज्ञाप करने जगता है। यह मान- 
स्िक नियम है | पहले दल के क्रायज्ल लेखक इसी का अनुगसन करके 
घटना-निर्माण दरेंगे । यदि किसी पक्के वेदांती या विरागी को अनिष्ट- 
लाभ से कुछ भी दुःख न हो तो वे उसे अपवाद या नियम-विरुद्ध 
बात समझेंगे। 

दूसरे दल के अज्भयायियों का कहना है कि सवोविज्ञान के नियमों 
को आधारभूत तो ज्ञरूर मानना चाहिए, पर सदा ही डनसे अ्रपनी 
विचार-परंपरा को जकड़ लेना ठीक नहीं। सभी घटनाओं भ्रौर 
सभी भावों के संबंध में मनःशाख से संश्रय रखने की चेष्टा 
से कहानी .रोचक और स्वाभाविक नहीं हो सकती। क्योंकि 
मनुष्य के सन पर मनोविज्ञान के नियमों की अखंड सत्ता 
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नहीं देखी जाती। सनःशाख में जिस कारण से जैसे कार्य की 
उत्पत्ति होना वर्णित है उस कारण से कभी-कभी वैसा कार्य नही उत्पन्न 
होता। श्रतएव जैसी घटनायें लोक में हुआ करती हैं और मलुष्य- 
समाज में जैसे कार्य-हारण-भाव देखने में प्रायः आया करते हैं तदनु- 
कूल ही उपन्यास-रचना होली चाहिए । मनुष्य का मानसिक भाव 
उसे जिस अवस्था को ले जाय उसी का वर्णन करना चाहिए; इस 
बात की परवा न करनी चाहिए कि मनोविज्ञान के अनुसार तो ऐसी 
श्रवस्था प्राप्त ही नही हो सकती; श्रतएवं इसका वर्णन ल्याज्य है। 
घटनावलोी के निदर्शन और भाघषों के चित्रण की जड में सनोविज्ञान 
रहे ज़रूर, पर वह छिपा हुआ रहे | शरीर के भीत्तर जैसे श्रस्थिपंजर 
छिपा रह कर शरीर-संगठन में सहायता देवा है वैसे ही मनोविज्ञान 
के नियमों को भी कथा-भाग के भीतर अ्रलक्षित रखना चाहिए । 
जो इस ख़्बी को जानते हैं और जो अपनी रचता में नियमों के 
पचढ़े को गुप्त रख कर चरित्र-चित्रण करते हैं उन्हीं के उपन्यालों का 
अधिक आदर होता है। 

मानसिक नियर्मों का पालन दृढ़तापूर्वक करके फोई किसी अन्य 
पुरुष या खी के भावों का ठीक-ठीक विश्लेषण कर भी नहीं सकता । 
बात यह है कि सबके सन एक से नहीं होते । सबकी झ्ानेंद्रियों 
की आहिका शक्ति भी एक सी नहीं होती । किसी अवस्था-विशेष से 
पडने पर राम जिस अकार का व्यवहार करता है, श्याम उस प्रकार 
का नही करता, यह बात हम अतिदिन अत्यक्ष देखते हैं। इस दशा 
में पद-पद पर मनोविज्ञान की दुह्दाई देना और राम या श्याम के 
कार्यों का वैज्ञानिक कारण ढूँढ़ना भ्रम के गत॑ मे गिरने और घटना- 
वैचिद्रय में नोरसता लाने का द्वार खोल देना है। हर मनुष्य के 
संस्कार जुदा-जुदा होते हैं । उनके अनुसार ही उसके कार्य कारण हुआ 
करते हैं। वे किसी नियमावली के पाबंद नहीं। आपके पास यदि 
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कोई धूर्त आवे और चेष्टा तथा वाणी से अ्रपनी निर्घनता 
का झूठा भाव प्रकट करके आपसे ४) दान ले जाय तो, बता- 
इृए, आप धोखा खा जायेंगे या नहों ।सो, संसार से सनोभाव 
के यथार्थ जश्ञापक कार्य सदा होते भी तो नहीं । 
इसके लिया एक बात औौर भी है । ये जितने अ्रच्छे-अच्छे उप- 
न्यास आजकल विद्यमान हैं उनके कुंद, इदु और मल्लिका, मद- 
यंतिका आदि पात्रों के छृदयों में उपन्यास-लेखकों ही को आप चैठा 
सममिए । इन पात्रों के भाव-विश्लेषण के जो चित्र आप देखते हैं- 
वे उनके निज के मन के अतिवित्र कदापि नहीं । वे तो उपन्यास- 
लेसकों ही के मन के प्रतित्रिब हैं। मनोभावों और संस्कारों के 
अनेकत्व से लेखक उनका यथार्थ और संपूर्ण ज्ञान नहीं म्राप्त कर सकता। 
वह करता क्या है कि अपने ही सन की साप से औरो के सन की साप- 
तोक्ष करता है। वह देखता ऐ कि असुक अवस्था या अम्ुुक अवसर 
यदि थ्रा जाय तो मैं इस प्रकार का व्यवहार करूँगा। बस वह 
समझता है कि सारी दुनिया उप्ती से अंतर्भक्त है; अवस्था-विशेष 
में जो वह करेगा या कहेगा वही सब लोग करेंगे या कहेंगे । पर इस 
प्रकार की धारणा कोरी आंति है । 
अच्छा तो मनोविज्ञान के शुष्क नियमों ही के आधार पर किसी 
का चरित्र-चित्रण करना जैसे निर्श्नात नही हो सकता चेसे ही अपने 
मन को साप-दुड समझ कर उसो से शोरों के मन की माप करना 
भी आंति-रहित नही हो सकता। इस “उभयतों पाशारज्जु/” की 
दुशा में क्या करना चाहिए। क्या उपन्यास लिखना बंद ही कर देना 
चाहिए नही, बंद कदापि नकर देवा चाहिए । उपन्यात्त तो साहित्य 
की एक बडी महत्त्वपूर्ण शाखा है । 
, घटना-विस्तार ओर चरित्र-चित्रण करने में सानस-शाख का 
भझाधार ज़रूर लेना चाहिए। पर उतना ही जितने से सानवो सन की 
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स्वाभाविक गतियों को गत॑ में गिराने से बचाव हो सके । मनोभावों 
के कुछ स्थूल नियम हैं--भय उपस्थित देख भीत होना, इष्टननाश 
से दुःखित होना, आदि । इन नियमों का श्रतिक्रमण न करना 
चाहिए । कोई ऐसी बाव व कहना औौर किसी ऐसी घटना का 
निर्माण न करना चाहिए जिससे मनुष्य मनुष्य ही न रहे; वह 
पशु, देव या दानव आदि हो जाय। बस। फिर, दूसरे के 
मनोगत भावों की विद्वति करते समय अपने ही मन को उसके 
मन के स्थान पर न विठा देना चाहिए। अ्रमुक अवसर श्राने 
पर में यह कहता, में यह करता, में मार बैठता, मे उत्ते- 
ज्ित हो जाता--इस प्रकार की भावनाओं की प्रेरणा से बहुत 
करके सत्य का अपलाप हो जाता है | अतएव जिसके मन के मान- 
सिक भावों का विकास करना है उसके सस्कारों की, उसकी तत्का- 
लीन अवस्था की, उसके आसपास की व्यवस्था की--सारांश यह कि 
उसकी संपूर्ण परिस्थितियों की--श्रालोचना करना चाहिए । देखना 
यह चाहिए कि ऐसे समय ओर ऐसी परिस्थिति से ऐसे मलुष्य के 
सनोगत भाव किस प्रकार के होगे । तब तदनुकूल ही उनका विकास 
करना चाहिए । बात यह है कि दुनिया में दूसरे के मन के भाष 
जानने का और फोई उपाय ही नही । परिस्थिति और बहिदेशन ही 
के द्वारा, अचुमान की सहायता से, दूसरे के मन का भाव जाना जा 
सकता है। मन का भाव-प्रवाह बाहरी लक्षणों या चिह्“ों से जाना जा 
सकता है, यह बाव मानसशाख्री भी स्वीकार करते हैं। हे, शोक, 
विराग, अनुराग, क्रोध, भय आदि भावों या विकारों का मानसिक 
उदय होने पर शरीर और सुख पर कुछ ऐसे चिह्न प्रकट हो जाते हैं 
जिनसे उन्-उव विकारों का पता लग जाता है। अतएव दूसरे के 
मनोगत भावों का चित्रण करने में परिस्थिति के साथ-साथ इन चिह्ठों 
के उदयास्त का भी ख़्ब विचार करके लेखनी-सचालन करना 
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चाहिए । शरीर, भाषा, चित्र, कला, कारीगरी आदि पर भावों की 
अ्रभिध्यक्ति हुए बिना नही रहती । इन भावों का विकास करपना 
हारा करना चाहिए । परंतु कल्पता को असंयत न होने देना 
चाहिए । उसकी गति अबाध हो जाने से वह कुपथ मे चली जा 
सहझती है । कभी-कभी शरीर पर आंतरिक भावों के कृत्रिम चिह्न भी 
जदित हो जाते हैं। उस समय देखनेवाले की इंद्वियों को धोखा 
होता है। अ्तएव कृत्रिम लक्षणों और इंद्विय-प्रवंचना से भी बचना 
चाहिए। सामाजिक नियमों का, क़ानून का, धर्म का, देश-काल 
श्रोर पात्र का भी ख़वाल रखना चाहिए । उनके प्रतिकूल लिख 
मारता उपन्यास-लेखक की श्रज्ञता या श्रल्यज्ञषता का बोधक होता है $ 
ऊपर, एक लेखक के दो उपन्यासों का उल्लेख हुआ है। उनमें 
से एक की श्राज्नोचना में किसी समालोचक ने फोई कानूनी 
भूल बताई । लेखक ने या उनके किसी पक्षसमर्थक ने युक्ति- 
प्रपंच द्वारा उसके खंडन की चेष्टा कर ढाजी। पर इस तरह 
की चेष्टाश्रों से उपन्यास-लेखक की भूल पर धूल नहीं ढाली जा 
सकती । जब तक पुस्तक विद्यमान है तब तक वह भी ज्यों की त्यों 
विद्यमान रहेगी । जिस जुमें के लिए आजकल के क़ानून में जो 
सज़ा निद्धिष्ट है उसके सिवा ओर कोई सज़ा--चाहे वह उससे थोडी 
हो या घहुत--दिलानेवाला उपन्यासकार स्वयंही प्रतिकूल आलो- 
चनारूप सजा का पात्र समझा जायगा । 

सो इतनी विधन-बाधाओं भ्रौर कठिनाइयों के होते हुए, अच्छा 
उपन्यास लिख डालना सत्रका काम नहीं | उपन्यासकार को कल्पना 
के बल पर नई, पर सर्वथा स्वाभाविक, सृष्टि की रचना करनी पडती 
है । बढ़े परिताप री वात है कि इस इतने कठिन काम को आजकल 
कोड़ियों ज़ैद और कोडियो बक्र धडाक़े के साथ कर रहे हैं । उनकी 
सृष्टि में कहीं तो मनुष्य देव था दानव बना दिया जाता है और कहीं 


उपन्यास-रहस्य १७१ 


कीट-पतंग से भी तुच्छु कर दिया जाता है । न उनकी भाषा का कुछ 
ठौर-ठिकाना, न उनके पात्रों की भाव-विवृति में संयमशीलता और 
स्वाभाविता का कहीं पता, और न उनकी कहानी में चावल भर भी 
सदुपदेश देने का सामथ्य । अनेक उपन्यासों का उद्देश अच्छा होने 
पर भी, बीच-बीच, घटना-विस्तार और चरित्र-चित्रण से संबंध रखने- 
वाली ऐसी-ऐसी भूल हो जाती हैं जिनके कारण विवेकशीज्ल पाठक 
के हृदय में विरक्ति उत्पन्न हुए बिना नहीं रहती । 

उपन्यास-रचना के संबंध में, हिंदी सें तो, अभी कूड़े-कचरे ही 
का जमाना है । और, आरंभ में आायः सभी भाषाओं के साहित्य 
में यह बात होती है । शँगरेज्ञी भाषा मे तो श्रब तक चरिन्र-नाशक 
उपन्यासों की रचना होती जाती है । पर उपन्यास कोई ऐसी वैसी 
चीज़ नहीं । वह समय गया जब उपन्यास दो घटे दिल बहलाव-सात्र 
का साधन समझा जाता था। निकम्से बैठे हुए हैं, लाओ कुछ पढ़े । 
चक्त नहीं कटता; लाओ “चपला” या “चंचला” ही को देख जायें। 
उपन्यास जातीय जीवन का मुकुर होना चाहिए। उसकी सहायता से 
सामान्य नीति, राजनीति, सामाजिक समस्‍यायें, शिक्षा, कृषि, वाणिज्य, 
धर्म-कर्म, विज्ञान आदि सभी विषयों के दृश्य दिखाये जा सकते हैं । 
डपन्‍यासों के द्वारा जितनी सरलता से शित्ता दी जा सकती है उतनी 
सरत्वता से और किसी तरह नहीं दी जा सकती। काच्यों और नाटकों 
की भी पहुँच जहाँ नहीं, वहाँ भी उपन्यास वेघडक पहुँच सकते हैं। 
स्त्रियों और बच्चों के भी वे शिक्षक बन सकते है । मिहनत-मज़दूरी 
करनेवालों को भी वे घंटे भर सदुपदेश दे सकते हैं। लोगों को 
कहानी पढ़ने का जितना चाव होता है उतना और किसी विषय की 
पुस्तकें पढ़ने का नहीं होता। अतएव अच्छे उपन्यासों का लिखा जाना 
समाज के लिए विशेष कल्याणकारक है । 

कुछ लोगों का ख़याल है कि सच्चा सामाजिक चित्र दिखाने से 
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उपन्यासकार को संकोच न करना चाहिए । इस पर प्रार्थना है कि 
उपन्यास कोई इतिहास तो है नहीं और न वह कोई वैज्ञानिक रचना 
ही है जो उसके सभी श्रशों या अंगों पर विचार करने की ज़रूरत 
हो । फिर उसमे चोरों, ढाकुओं, ब्यभिचारियों, दुराचारियों 
आदि के चित्र दिखाने की क्या ज़रूरत ? प्रसंग आही जाय तो इस 
तरह के चित्रों की विद्वति ऐसे शब्दों से करनी चाहिए जिससे 
उनका असर पढ़नेवालों पर छुरा न पड़े। दोष ससझा कर उनकी 
विजृति करनी चाहिए | जो उपन्यास-लेखक श्रश्लोज्न दृश्य दिखा कर 
पाठकों के पाशविक विऊ़ारों छी उत्तेजना करता है, अथवा ऐसे 
चरित्रों के चित्र खींचता हैं जिनसे दुराचार की वृद्धि हो सकती है, 
वह समाज का शत्रु है । यदि वह इस तरह क्र उपन्यास केवल इस 
इरादे से लिखता श्रोर प्रकाशित करता है कि उनकी अधिक बिक्री से 
वह मालदार हो जाय तो वह गवनमेंट के न सही, समाज के द्वारा 
तो अवश्य ही बढुत बढ़े दंड का पात्र है। 

उपन्यास-रचना अब तो पश्चिमी देशों में कल्ला की सीमा को 
पहुँच गई है। जो उपन्‍्यासकार ऐसे उपन्यास की सृष्टि करता है जिसके 
पात्रों के चरित्र चिरकाल तक सदुपदेश और ' समुदार शिक्षा देने की 
योग्यता रखते हैं वही श्रेष्ठ उपन्यास-लेखक है । वह चाहे तो राजा 
से लेकर रंक तक को और मज़दूर से लेकर करोडपति तक को कुछ 
का कुछ बना दे | वह चाहे तो बड़े-बड़े दुराचारों और कुसंरकारों 
फी जढे ह्विला दे । वह चाहे तो देश मे अन्भुत जाअति उत्पन्न करके 
हु शासन की भ्रुजाओं को बेकार कर दे । जिस उपन्यासकार की 
रचना से समाज के किसी अछ्प ही समुदाय को कुछ लाभ पहुँच' 
सकता है, सो भी कुछ ही समय तक, वह मध्यम श्रेणी का लेखक 
है । निक्ृश्ट बह है जो अपनी कुरुचिवर्धक कृतियों से सामाजिक बंधनों 
को शिथिल और दुर्वासनाओं को और भी उच्छखल कर देता है । 
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महाकवियों की वाणी में श्रलौकिक रस होता है । इतर जन जिस 
बात को जिस तरह फदते हैं वे उस बात को उस तरह नहीं कहते । 
उल तरह कहे तो फिर वे कवि ही नही । उनके कहने का ऐंग निराला 
ही होता है। थे अपनी उक्तियों से वह बस्तु--चह चसत्कार--- 
प्रविष्ट कर देते है जो कवित्व कहलाता हैं । उनकी उक्तियों का बहीः 
प्रधान गुण हैं। उसके कारण एक ऐसी बात पैदा हो जाती है जिसके 
श्रवण से श्रोद्ा को एक विशेष प्रकार के रस का अ्रनुभव होता है 
ओर उसके हृदय मे अलौकिक थआरानंद की लहरें उद्देलित हो उठती 
हैं। सहाकवियों की रसवती रचनां का वराय॑ विपय और कहने का 
ढंग यदि स्वाभाविक है भ्ोर सत्यांश से गिरा हुआ नहीं तो फिर 
क्या कहना है। तो फिर सोने में सुगंध का प्रादुर्भाव हुआ समक्िए । 
यदि बात बहुत ही बढा कर कही गईं अ्रथवा यदि वह स्वाभाविक्रता 
से बहुत ही गिर गईं तो, रसवती होने पर भी, उससे उतना शानंद 
नहीं मिलता। क्योंकि उसके पाठया भआवृत्ति के समय सन यह कहने 
लगत। है कि, अरे, यह तो सरासर रूठ है ! यह तो तिल का ताड़ 
बनाया गया है ! कालिदास की कविता में इस तरह के भावोदय 
के लिए शायद ही कहीं जगह हो। पर श्रीहर्ष के नेषधचरित मे 
बहुत जगह है। श्रीहर्प मे अद्भुत कवित्व-शक्ति थी। उनकी अधि- 
कांश कविता सरस भी है । परंतु उनको अनेक उक्तियों में इतनी 
अ्रतिशयोक्ति है कि उनके पाठ से हृदय चमत्कृत तो होता है, पर 
साथ ही यह बात भी मन में आये बिना नही रहती कि यह तो बात 
का वर्तंगढ़ है । कविता के मम्मज्ञ इसे दोप भले ही समझते, पर हम 
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जैसे साधारण जन तो यही कहेंगे कि श्रीहर्ष की ऐसी उक्तियाँ भी 
प्रशंसनीय ही हैं, क्योंकि उनसे इस सहाकवि की अलौकिक उपज 
छा पता लगता है। एक सासूली सी बात के वर्णन में उसके उवेरा 
मस्तिष्क से अनोखी-श्रनोखी उक्तियाँ निकल पडती हैं, जिन्हें सुन 
कर कभी तो आश्चय होता है, कभी आनंद की प्राप्ति होती है, 
कभी हँसी जाती है, कभी कुछ होता है, कभी कुछ | उस 
समय सन में यही भाव उदिव होता है कि महाकविषों को छोड 
कर औरों को ऐसी-ऐसी बातें कदापि नहीं सूक सकती । 

चंद्रमा अस्तमय है---उसमें अमृत डै--औओर वह अपनी किरणों 
से अस्त बरसाता है । यह पुराणों में लिखी वात है। यह कहाँ 
तक ठीक है, इस पर बहस नहीं | वह शीतल तो अवश्य है और 
उसकी चॉदली ख़ास-ख़ास महीनों में सुखद भी अवश्य ही होती 
है। जाडों में उससे अवश्य कुछ कष्ट हो सकता है, पर तभी जब 
किली को खुली जगह लेटना, बैठना या स्तोना पडे । पर कवियों की 
दुनिया ही निराली है । जैसे पुराणों की कछ बाते पुराणों ही में, 
इस समग्र, पाई जाती हैं वैप्षे ही कवियो की भी कुछ बातें उन्ही 
की दुनिया-- उन्हीं की कविता-सृष्टि--में पाई जाती हैं । यदि ऐसा 
न होता तो चक हर पक्षी को हम लोग चिनगारियाँ चुनते पाते भौर 
शहरों ही में नही, छोटे-छोटे गाँवों मे भी, चंद्रमा की मारी दो एक 
वियोगिनी नारियों को रोज़ चिता पर चढ़ाना पडता । कवियों की 
ये बप्तें कवि-ससय-सिद्ध कही जाती हैं। अर्थात्‌ यह न पूछिए कि 
इस वरह की घटनाये कभी होती भी हैं या नही; सिर्फ़ यह समझे 
रहिए कि कवियों में ऐसी बाते कहने या मानने की परिषाटी चत्नी 
आ रही है । 

भल्ते-चंगे वियोगियों और वियोगिनियों को चंद्रमा दुःखदायी 
हो सकता है; पर वह सारक भी हो सकता है, इसकी गवाही श्रीहर्ष 
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देते हैं । श्रापका कहना है कि आज तक उसने एक नही, दो नहीं, 
दस-बीस नहीं, हज़ारों निरपराध नारियों की हत्या कर डाली है। 
आपके इस तरह के वचन-विज्ञास का थोड़ा सा नमूना हम, इस 
लेख में, देना चाहते हैं । इस नमूने में पाठकों को श्रीहर्ष की 
नोखी उपज के दृश्य भी ठेखने को मिलेंगे । 

राजा हल की अद्भुत रुपराशि, गुणावलि, बल, प्रश्ुत्व, दान- 
शीलत्व आदि सुन कर विदुर्भ-टेश के राजा भीम की कन्या दमयती 
उस पर श्रासक्त हो गईं। उप्तने प्रपने मन में यह परतिज्ञा की कि 
यदि में किसी के साथ विवाह करूँगी तो नल ही के साथ करूँगी । 
उधर एक हंस से दमयंती के रुपज्ञावण्य की प्रशंसा सुन कर नत्न भी 
उस पर मोहित हो गया । हंस ने दूतत्व किया और द्मयती के पास 
जाकर उसके नल-विपयक अनुराग को और भी बढ़ा दिया । उसने 
दमयती से यह भी वादा किया कि उपाय भर में तुम दोनों का 
विवाह करा दूंगा। 

हंस के चले जाने पर दसयंती दिन-रात नल का चितन करने 
लगी । वह बहुत कृश हो गई; खाना-पीना बहुत कुछ छूट गया; 
दुनिया की और सभो बातों से उसकी विरक्ति हो गईं । वियोगविषयक 
कवि-ससय-सिद्ध श्रापदाणों ने एकमात्र उसी का सहारा ले लिया । 
संसार में योग दो जाने पर, वियोग की घटना होती है । पर श्रीहर्ष 

सृष्टि में नल से योग होने के पहले ही दमयंती पर वियोग-विपत्ति 
के बादल फट पड़े । उसे उनन्‍्माद सा हो गया। वह विलाप करने 
और श्राकाश-पाताल के कुलाबे मिल्लाने लगी । एक रात को जो उसे 
पोर्डश कलाशों से पूर्ण, शिशिरवर्षी, शीतकर दिखाई दिये तो उसका 
दुःख दूना हो गया । उसने चंद्रमा की बडी निदा की। पर राहु के लिए 
कहा--“बढ़ा बहादुर है; बड़ा परेंदुःख-कातर है; पांपी चंद्रमा को 
खा जाता है। परोपकारमंती हो तो राहु जैसा हो; विंयोगविधुराश्रों 
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को बचाने की बेचारा बडी चेष्टा करता है ।”” इस प्रकार कहते-सुनते 
जब उसकी “स्मर-ताप-नामक मज़े बहुत बढ़ गया तब वह अपनी 
रोती हुई सखी से बोली-- 

सुन, मैं तुकसे गणित-शासत्र की बात कहती हूँ । उसके आचार्थों 
ने यह तो लिख दिया कि देवताओं का युग बच्या के इतने दिनों के 
बरावर होता है और मनुष्यों का इतने के । पर ये कम-श्रकध्न आचार्य 
यह लिखना भूल ही गये कि सु-योगियों का एक दिन वि्योगियों 
के कितने थुगों के बराबर होता है । इन्हें यह भी तो लिख देना' था 
कि जो विरही नही हैं उनका एक ज्ञण विरहिजनो के एक युग के 
बराबर होता है। सगर इन बूड़ों से इतनी बुद्धि कहाँ ! इसी से इनकी 
यह युगादि-गणना अ्रधूरी ही रह गईं । 

सती अपने पिता दक्षप्रजापति के यज्ञ के अग्नि-कुंड में गिरकर 
जल मरी और फिर उन्होंने हिमालय के घर जन्म लिया। भोले-भालें 
लोग समझते हैं कि हिमालय की महिमा ही के ख़याल से सती 
हिमालय की सुता बनीं । पर यह बात सरासर गलत है । हिमालय 
पर देवताओं का वास है; वह श्रनेक रल-खनियों का स्थामी है; उस 
पर सैकडों दिव्य ओषधियाँ उगती हैं, यह जान कर सती उसके घर 
नही पैदा हुईं। असल बात यह है कि स्मराग्नि की श्रत्युप् 
ज्वाला से संत्त होने के कारण, विवश होकर, उन्हें हिमवान के 
चर जन्म लेना पढ़ा । उन्होंने सोचा कि सेरे शरीर का यह दाह हिंस 
श्र्थात्‌ बक्के के आकर हिमालय ही के आश्रय से शांत हो सकता है 
आर किसो तरह नही । इसी से उन्हें बकफ्रिस्तोन दूंढ़ना पढ़ा। इंसमें 
संदेह नहीं । एक बात में तुरूसे और भी कहंना चाहती हूँ । महा- 
देवजी के मस्तक पर जो आग जल रही है वह, जानती है, क्या चीज़ 


है। वह उनका तीसरा नेत्र नहीं। वह॑ तो सती ही के विरह की 
आग की धघकती हुईं ज्ूपट है । समंम्की ! 
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समय कुछ ऐसा आर गया है कि लोगों की अकृू ही ठिकाने नहीं। 
वे समझते हैं कि लौकिक श्राग से जल जाने पर ही सबसे श्रधिक्‌ 
जलन होती है। लोगों की इस तरह की समर पर तसे भाता है; क्योंकि 
उनकी इस समर से कुछु भी सार नहीं। सबसे अ्रधिक जलन 
विरहाभि से जलने पर ही उत्पन्न होती है। इसे ध्रृव सत्य समझ । 
यदि ऐसा न होता तो विधवा ख्ियाँ, अपने पति के शव के साथ, 
अगले जन्म में उससे मिलने के लिए, ख़शी-ख़शी जीती ही क्‍यों जल 
मरतीं ? चिता की लौकिक आग को तो वे कछ समझती ही नहीं । 
उसके सहारे--उससें कूद कर--वे अ्रपनी विरहामि को व्यथा से 
बचना चाहती हैं, क्योंकि घष्ठ च्यथा साधारण आग से जलन जाने की 
व्यथा से बहुत ही अधिक असझा होती है। 
भले प्रादमी पापिष्टों को शरण नहीं देते; उन्हें अपने घर में नहीं 
रखते । मे पुण्यात्माश्रों ही के पक्षपाती होते हैं ओर उन्हीं को अपने 
श्राश्नय में रखते हैं | पर इस दुविनीत चंद्रमा की चाल बिलकुल हो 
उल्नटी है। सखी, जरा इसकी दुष्टता को तो देख । यह क्ष॒सुदों का 
सखा है; इसकी अनेक किरणे कसुदों को छूकर विमल, विशुद्ध, 
शीतल अतएव तापहारक हो जाती हैं । पर उन्हीं को यह निकाल 
बाहर करता है । भौर रखता किनको है ? जिरहिणी बलुन्रों के 
वधजनित पाप-पंक से कलंकित किरणों को ! उन्हीं दुःसह पापिनी 
किरणों से यह मेरा स्पश करके मुझे पीढिस करता है। भला इसके 
इस हुर्विनय--हस दौराल्य--का भी कुछ >िकाना है ! 
सखी, ज़रा इस दरात्मा चंद्र से यह तो पूछ कि वूने अवलाओं 
को जला कर ख़ाक करने का युरुमंत्र| किस युरु से सीखा है । जिस 
समय तू महासागर के भीतर डूबा पडा था उस समय क्‍या वहीं 
जलते हुए वढवानल से सीखा था ? अ्रथवा समुद्र से निकलने के 
याद, महादेवजी के मस्तक पर पहुँचने पर, क्या उनके गले में 
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स्थित कालकूट से सीखा है ? इन्हीं ढोनों में से किसी एक से 
उसे दूसरों को जलाने की शिक्षा ज़रूर मिली होगी । मेरा अनुमान 
तो यही कहता है । 

श्रच्छा, सखी, यह तो दता कि अंधेरी रात में जो अधिक तारे 
देख पढ़ते है सो क्‍यों ? और ये नारे हैं क्या चीज्ञ ? तू शायद इस 
भेद को न जानती हो । इसलिए मैं ही बताती हूँ । यह चद्वसा बढा 
पापी है । इसने हज़ारों निरप्राध नारियों की हत्या की है । और 
हत्यारे को सज्ञा ज़रूर ही मिलती है । इस कारण धर्मराज इसकी 
टॉग पकड कर पहले तो इसे ख़ूब चकर देता है, फिर कृष्णप्त की 
राज्रिरूपिणी शिज्ना पर आकाश से पटक देता है और कहता है, ले 
अपने किये का फल भोग । इस तरह पछाडे जाने पर इसके टुकड़े- 
इकड़े हो जाते हैं--नष्ट होकर यह चूर-चूर हो जाता है । ये तारे 
इसी चांडाल चंद्रमा के शरीर के हूटे हुए टुकड़े या कण हैं । अन्यथा 
ओंधेरी रात मे थे तारा-नासक अनंत चमकीले पिड और कहाँ से 
आ सकते है ? 

सखी, तू जरा देर के लिए मेरी वकालत कर दे। इस दुषिनीत 
शणशहूांछन से यह कह कि जन्म तो तेरा परम कुल्लीन रज्नाकर में 
हुआ है ओर निवास-स्थान तुझे मिला हैं देवाधिदेत् महादेव के 
मस्तक पर । ऐसा होने पर भी तू क्‍यों इसना जघन्य कर्म्म कर 
रहा है ? क्यों तू निर्बल नारियों की हत्या कर करके पाप के घड़े)भर रहा 
है ? यदि तुझे महत्ताशाली महासागर से उत्पन्न होने का कुछ भी 
ख़याल नही तो क्या तू इस बात को भी भूल गया कि तू रहता 
कितने उच्च ओर कितने पवित्र स्थान पर है ? बड़े कुल में जन्म 
लेकर ओर परमपविन्न स्थान में रह कर भी तूने कुटिकता न छोड़ी ! 
तुम निलंज को शतवार घिक्ार ! ' 

रे कलकी चंद्र ! तू तो चिरकाक्ष तक उस समुद्र के भीतर था 


पृद्ध० सादित्य-संदर्भ 


जिसे मंदराचज् ने भथा था । अच्छा तो वू उस पर्वत की कठोर 
ठोफरों से घहीं क्यों न चूर्ण हो गया ? और बच ही गया था तों 
तुम सहित समुद्द को पी जानेवाले अ्रगस्त्य सुनि की जब्राग्नि से 
उनके पेट के भीतर ही, तू क्यों न जीर्ण हो गया ? बात यह है 
कि धधमियों और पापियों की बढी उम्र होती है। वे सहज में नहीं 
सरते । 
रे जछ | तूने शायद यह सुन रक्‍्खा होगा कि मरने पर आखणियों 
का मन तुमे ही लीन हो जाता हैं। (“सनरचन्द्रे निलीयते”) श्रुति 
के इस विधान ही को ध्यान में रखकर क्‍या तू मुझे मार डालना 
झौर मेरे मन को ले लेना चाहता है ? यदि तेरा यही मतज्नब हो तो 
मुझे तेरी मूखंता पर हँसी आती है । क्‍योंकि मेरे रत मन के संबंध 
में महापंडित मनन्‍्मथ ने उस श्रुति की व्याख्या और ही तरह कर 
रखी है । उसने अपने भाष्य में ल्लिख दिया है कि मरने पर दमयंती 
का मन राजा नत्ञ के मुखचंद्र में विलंन हो जायगा। वही उसका 
घंद्र है । सो लीन होना तो दूर रहा, सेरा मन तुझ पापी के पास 
तक फटकनेयाला भी नहीं । मेरे मन के विषय में श्रुति का यह अर्थ 
अपवादात्सक है । समझ ! तू जिस प्रकार के यश का उपाजन कर 
रहा है, कर । उसकी घोषणा भी तू नक्लारे की चोट संसार सें कर । 
जिस जज्निधि-वंश में तेरा जन्म हुआ है उसे ख़ूब उज्ज्वल कर । 
वधू-वध-संबधी पाप भी यथेच्छ घढोर। पर एक बात मत कर। सुरे 
मार भले ही डाल; कदर्थना मेरी न कर--ब्यर्थ ही मुझे पीडा न 
पहुँचा । रात को सूर्य के न रहते तू कपट-सूथ्य बनता है । अच्छा, 
बन । म॒र्क पीड़ित कर ले--मुझे जी भरकर जला ले । क्या रात दी 
यनी रहेगी ? प्रातःकाल होगा ही नहीं ? अवश्य होगा। तब मैं 
इन्हीं आँखों से, प्रकृत सूथ्य के ह्वारा तेरी भानुता का ऋूठा घ्मड 


चूर होते देखूँगी । 
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हरिणलांछन, लोग कहते हैं कि तू अस्त ( अम्तसय ) है 
ओर भूतपति ( शंकर ) के श्राश्रय में रहता है---डनका शिरोसणि 
है । इस दशा में रात के समय तुझे प्रज्वलित देख देखनेवालों के सिर 
विस्मय से जो हिल उठ़ें तो ठीक ही है। क्योकि जो अस्वतमय है 
वही यदि अग्निमय हो जाय तो विस्मय होना ही चाहिए। मेरे लिए 
सो तू सचमुच ही बडा भग्रकर है। यदि अमृत ही.( बेसरा हुआ 
अर्थात्‌ जीवित ही ) प्राणी, भूतपति ( पिशाचो के स्वामी ) का 
आश्रय लेकर अपनी भूतता प्रकट करे--दूसरो के शरीर में प्रविष्ट 
होकर उनका सिर हिलावे--तो उसका यह कर्म अवश्य ही अद्ख्युत 
समझा जायगा । इसी से मैं तेरी यह विस्सथजनक चेष्टा देखकर डर 
रही हूँ । 
श्री सखी ! कानों में खुसें हुए इन तमाल-दलों को तू उंडमा के 
हिरन को क्यों नहीं खिला देती ? खिला, खिला । इन्हे उसके आगे 
डाल दे । ये नये-तये कोमल पत्ते खाकर वह हिरन यदि कुछ मोटा हो 
जाय और श्रपनी मुटाई से चद्ठमा के कुछ अश को ढक ले तो ज़रा देर के 
लिए मुझे दस लेने को तो फ़ुरसत मिले । खेद तो इस वात का है कि 
समय पर छुद्धि काम नही देती । अवसर निऋऊल जाने पर वह स्फुरित 
होती है। अभी-अ्भी, उस दिन, अमावास्या हस्तगत होकर निकल 
गई । याद ी न श्राई । नहीं तो में डसे बलवत्‌ पकइ रखती । 
भ्रच्छा, श्रव के आने दे । अब में उल्ले न छोडगी; पकढ रक्खूँगी। 
ऐसा करने से हस चद्रमा का पुनरागसन रुक जायगा। में इस पापी 
का से नहीं देखना चाहती । 
भला यह मेरा चकोर-पक्षी यदि अगस्त्यजी का शिप्य हो जाय 
और समुद्ध पान करना सीख आये तो कैसा। यदि इसे चह विद्या 
आ जाय भौर यह समुद्रपायी हो जाय तो चंद्रमा को पी जाना इस- 
के लिए कौन बडी बात होगी | अभी तो यह उसकी तरफ़ टकटकी 
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लगाकर केवल देखा करता है। फिर तो, उसकी किरणों को पी 
जाना, इसके लिए पानी के दो चार छींटे सुख में रख लेने के सदश 
सहज काम होगा । 

शो सखी ! मेरी आली! लोहे का एक वढा सा हथौडा तो से 
थ्रा ! लाई ? भ्च्छा, अ्रब मेरा आईना भाँगन में रख दे । फिर देखती 
रह । ज्योंदी मेरे इस शत्रु शशांक का प्रतिबिब आईने में देख पड़े 
त्योंही उस पर हथौड़े की एक चोट ऐसी मार कि उसका काम वहीं 
तसाम हो जाय । सेरे दिन इतने खोटे हैं कि संसार में मेरी सहायता 
करनेचाला कोई भी नहीं । सम्र॒ुद्ध ही को देख। चवडवानल जैसी भी- 
पण आग को तो बह पेट में डाले बेठा है | पर चंद्रमा को उसने पेट 
के बाहर निकाल फेंका, जैसे वह सी उसके लिए कालफूट ही का 
भाई हो । अच्छा, यदि समुद्र को उसका रख छोडना सहन न हुआ 
वो महादेवजी ही उसे कालकूटवत्‌ पी जाने। पर उक्ष विषम विप को तो 
वे पी गये और इसे छोड दिया ! सो उन्होंने भी झुक अभागिनी 
की सहायता न की । वे तो सर्वसमर्थ हैं । चाहते तो चंद्रमा को भी 
गले के भीतर रख लेना उनके लिए कोई बढ़ी बात न थी | 

एक बात बढे ही शआ्आाश्चर्य की है । ससुद्र से निकले हुए काले 
रंग के कालहूट विष को अकेले मह्ादेवजी ही ने पी लिया थां। सो 
उन्हीं एक के पी लेने से वए समूल नष्ट हो गया । अब वह कही 
देखने को नहीं सिलता । उसका अस्तित्व ही लोप हो गया । पर 
वहीं उसी समुद्र से निकले हुए इस सफ़ेद रंग के विष ( चंह्रमा 2 
को देख । बार बार उले पीकर देवता उसका क्षय कर देते है और 
बार-बार वह फिर-फ़िर से उदय हो आता है । उसका नाश ही नहीं 
होता । क्यों, यह अचंमे की बात है या नहीं ? 

पोडश फल्लाओं से पूर्ण पूरा चंद्रमा तो' महापापी है; क्योंकि वह 
विरहियों के समुदाय का सदा ही वध किया करता है । वधिक 
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पापात्मा न गिना जायगा तो कौन गिना जायगा ? पर देवताओं के 
द्वारा अस्त के पी लिये जाने पर क्षीण हुआ चंद्रमा कदापि पापी 
नहीं माना जा सकता। क्योंकि वधिक-काय्य पौर्णमासी ही के चंद्रमा 
के द्वारा होता है, ओर किसी तिथि के क्षीण चंद्वमा द्वारा नहीं । 
क्‍यों, बात ठीक है न ? परतु ग्रहज्ञानी ज्योतिषियों की मूजखता को तो 
देख ! वे डलटी ही हॉकते हैं । वे कहते है, पूर्णचद्ष शुभग्रह हे 
और क्षीण चद्र पापग्रह ! कैसी दिल्लगी है-- 
क्ीणेन्द्रकांकिभूपुन्ना; पापास्तत्संयुतो बुधः ; 
पूर्णचन्द्रबुधाचार्य्यशुक्रास्ते स्थु' शुभग्रहाः । 

क्यों सखी, क्या तू जानती हे कि कृष्णपक्ष का नास बहुल क्‍यों 
है ? कारण यह है कि विरहिजन इस पक्ष का बहुत आदर करते 
हैं। यह पक्ष उनके बहुल सस्मान का पात्र है इसी से इसका यह 
नाम पडा। अच्छा, श्रमा ( शर्थात्‌ अमावास्या ) को यह नाम 
क्यों सिला ? इसलिए कि उस रात को ( चंद्रमा का सर्व था अभाव 
होने के कारण ) विरहियों ने श्रपनी अ्रमा ( असिति, न सापी जाने 
योग्य ) श्रद्धा का पात्र समझा है । बहुत आदर का पात्र होने के 
कारण कृष्णपक्त को बहुल का और श्रमित आदर-सत्कार का पात्र 
होने के कारण श्रमावास्था को अमा का खिताब विरही जनों ही का 
दिया हुआ है। क्‍यों, मेरा यह कथन ठीक है न ? 

आज तक राहु ने सेकडों, हज़ारों दे पकड़-पकढ़ कर चंद्रमा 
को अपने मुँह मे रक्खा होगा। पर समझ में नहीं आता, वह हर 
दफ़ उसे छोड क्‍यों देता है । दही में सने हुए मीठे मीठे सत्तश्ों 
के गोले को मेँह में रखकर भी भला कोई छोड सकता है । 
चंद्रमा ठीक ऐसे ही गोले के समान है | हाँ, एक बात हो 
सकती है । बहुत संभव है, राहु को अपने शत्र चक्रपारि 
गोल-गोल चक्र का धोखा हो जाता होगा। इसी से चंद्रमा को 
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ज़ील कूर भी वह छोड़ देता है । उसे ढर लगता होगा कि कही 
ऐसा न हो जो यह फिर मेरा कंठ छाट डाले ! दोनों का सादश्य 
ही इसका कारण जान पढ़ता है--चंद्रमा भी मोल और सफ़ेद 
सुदशन-चक्र भी गोल और सफ़ेद । नहीं, नहीं, सेरा यह अनुमान 
ठीक नहीं । सुख के भीतर चद्ठमा को पाकर भी, राहु उसे अपनी 
इच्छा से कदापि न छोड़ता होगा। यह चंद्रमा ही उसके गले की 
राह निऋल सागता होंगा। क्योंकि गले के नीचे का भाग तो राहु 
के है नहीं, बढ़ तो केवल शीशमात्र ऐ। राहु के यदि पेट और 
आमाशय होना तो वह चंद्रमा को उनके भीतर पहुँचा कर उसे ज्ञरूर 
हज़स फर जाता। ह 
इन पुराने पौराणिकों के सोक्तेपत को हद नहीं | ये तच्चदर्शी 
नहीं । किसी बात की तह तक पहुँचते ही नहीं । इनकी छुछ्धि सदा 
ऊपर ही ऊपर चक्कर काटा करती है; भीतर पैंसना जानती नहीं । 
इसी से ये लोग विष्णु को राहु का सिर काटनेवाला कहते हैं । यह 
ओर कुछ नहीं, इनके घुद्धिसांध का प्रखर परिणाम है । इन्हें चाहिए 
था कि ये भगवान्‌ मधुसूदन को लाखों विरहिणी नारियों का सिर 
काट लेनेदाला कहते । क्योंकि श्रकेले एक राहु का कत्य करके-- 
उसके सिर को धड़ से छुदा करके--अ्रनेकानेक श्रत्रल्ौश्रों का वध- 
साधन करने का द्वार मछुसूदन ही ने खोल रक्‍्खा हैं। राहु का सिर 
वे यदि न काट डाहूसे तो वह चंद्रमा को लीलकर कबका उसे पचा 
गया होता । परतु शीपमसातन्न रह जाने से वह चंद्रमा को नहीं पचा 
सकता । वह उसे खा तो जाता है; पर हर द्फ वह उसके गले के 
नीचे से निकल भागता है और वियोगिनी वनिताओों की हत्या करने 
के व्यापार में फिर प्रूवंवत्‌ लग जाता है| सो इस खारी हत्या का 
पातक विष्णु ही,के सिर पडता है। इसी से उन्हे राहु का सिर 
काटनेवाज्ञा न कहकर वियोग-विछुरा वधुओं ही का सिर कादने- 
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वाला कहना चाहिए । राहु के यदि जठराग्नि होती तो क्या आज 
सक यह चांडाल चद्ध बच भी जाता और क्या वियोगिनी नारियाँ 
इस तरह बे-मौत मारी जाती ? 

पुराने ज़माने की बात कहती हूँ । बात निराधार नही । वेद में 
भी उसका उल्लेख है । एक दफ़े महादेवजी ने सखरूपी झ्ुग,का 
सिर उडा दिया । यह बात देवताओं के सजेन जनरल अश्विनीकुमार 
को बरदाश्त न हुईं । उन्होंने कहा--में ठहरा सन्‍्मथ महाराज का 
मिन्न और शिवजी ठहरे उनऊे शत्नर । अपने मित्र के शत्र के काम में 
विध्न डालना मित्र का परम कर्तव्य है, यह बात राजनीति तक में 
लिखी है । यही सोचकर अश्विनीकमार ने उस म्ग के सिर को धड 
से जोड कर फिर उसे जिला दिया । महादेवजी अपना सा मूह लेकर 
रह गये | सखी, तल्लाश तो कर । क्या वैसा, सर्जन अब भी कहीं 
मिल सकता है ? मिले तो उसे छुला ला ओर राहु के सिर को 
उसफऊे कबंध ( केतु ) के गल्ले पर रखवाऋर फिर उसे पू्व॑ंवत्‌ करा दे । 

यदि यह न हो सकता हो तो एक योजना और भी तो है। युद्ध में 
राजा नल जब अपने शजत्रुओ का सिर काट देता है तब उनके निःशीश 
कर्बंध इस डर से ऊपर को उछुलते---ऊपर को उडते--हैं कि वहाँ 
शायद सौत से बच जायें । उसी समय राहु ही क्‍यों न दौड कर 
एक आध ऐसे कबंध के गले से चिपक जाय और ताजे बहते हुए 
रुधिर को, चुने के प्ञास्टर के सदश, दर्ज से लगाकर उसे दृढ कर दे । 
यह भी न सही, एक युक्ति और भी हो सकती है | जरा नाम की 
राक्ससी को तू जानती होगी | वही जरा जिसने मगव-नरेश शिशुपाल 
के शरीर के दो डुकडों को जोड कर एक कर दिया था। ज़रा उसी 
जरा के पास चली जा ओर पूछ कि व्‌ केतु के कबध और राहु के सिर 
को भी, शिशुपाल् के शरीर के दो टुकडों की तरह, क्यों नही जोड देती ? 
उससे कह---“जोड दे | तुझे बडा पुण्य होगा।” 
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अच्छा राखी, मेरी तरफ़ से राहु से यह तो पूछ कि तू चंद्रमा 
को निगल कर उसे छोड क्यों देवा है । क्या तू उसे ह्विजराज (आश्यण 
भी हिजराज कहाता है और चंद्रमा सी ) समरू' कर जाने देता 
है ? क्या यह रियायत उसके द्विजराजत्व के कारण है ? यदि यही 
बात हो तो यह तेरी सरासर भूल है। यदि चह द्विजराज होता तो 
वारुणी ( मदिरा भी वारुणो कहाती है और चदुण की दिशा-- 
पूर्व दिशा--भी ) का सेवन करके, पतित होने पर भी, फिर क्‍यों 
दिवलोक ( स्वर्ग तथा आकाश ) में दिखाई देता ? चारुणीसेवी 
पतित द्विजराज को क्या कभी दिवल्योक की भी प्राप्ति हो सकती है ? 
घतएवच थह घंद्रमां कदापि द्विजगाज नहीं; क्छु ओर ही है। इसे 
निगल जाने में तुझे कुछ भी संकोच न करना चाहिए। 

अथवा, राहुजी, में ही तुमसे एक बात पूछ॒ती हूँ । पर पहले तुमे 
एक पुराने आख्यान की याद दिला देना चाहती हूँ। एक दिन की 
बात है कि गरुदजी के मॉ-बाप के घर, उसके स्वाभाविक खाद्य की 
सामग्री कुछ भी त रह गई और मॉ-बाप बच्चों को भूखा देख सकते 
नहीं । इस कारण गरुद के बाप ने कहा--ब्रेटा गरुढ, जा स्लेष्दों 
ही का भोग लगां। बस, फिर क्‍या था; जो आज्ञा, कहकर लगे 
गरुद स्लेच्छीं को खाने । देवयोंग से एक अष्ट द्विज भी उन ग्लेष्छों 
में सम्मिलित हो गया था। बस जहाँ गरुड ने उसे मुँह में रक्खा 
तहाँ रखने फे साथ ही उनके गले में ञ्राग सी लग गई। तब 
तत्काज़ ही उन्होने उस छ्विज को उगल दिया | सो, निगले जाने पर, 
संभव है, यह चद्गसा तेरे गले में दाह पेदा करता हो और तू इसे 
द्विनराज समझकर, गरुड ही की तरह, उगल देता हो । यदि ऐसा 
होता हो तो इस दाह का कारण चंद्रमा की ह्विजराजता नहीं। 
इसका कारण तो इसका स्वभाव है। लाल सिचे क्‍यों कडवी होती 
है ? बात यह है कि कडवापन उसका स्वभाव' है | इसी वरह दूसरों 
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को व्यर्थ ही जलाना चंद्रमा का भी स्वभाव है। देख न, में बला 
हैँ और निरपराध हुँ। फिर भी वह सुझे जलाता है। अतएव 
द्विजराजता की शका दूर करके तुझे इसको निःशंक खा जाना 
चाहिए । 

अच्छा मैं तुझे बता दे कि चंद्रमा का नाम द्विजराज क्‍यों है। 
यह सारी कृपा शह्माजी की है। उनको छोडकर और किसे ऐसी 
बातें सूझ सकती हैं ? तू जानता हो है कि रुचि बदलने के लिए 
लोक में कभो-कभी चबेने को--दालमोट की--भी ज़रूरत होती 
है। यमराज ने ब्रह्माजी से चबेनी की योजना कर देने के लिए 
द्रख्वास्त की तो थे बड़े सोच में पड गये । बडी देर वक 
सोचने के बाद उन्होंने कहा--अच्छा, विरहिणी-गण का चब्बंण 
करके ही तुम चबेने की साथ पुरी कर लिया करो । इस पर यमराज 
ने आर्थता की कि महाराज मेरे मुँह में दाँत नहीं रह गये । मुझे 
दाँत भी मिलें । तब बहादेव ने पोडश-कल्नाधारी चंद्रमा की एक-एक 
कत्ना को एक-एक डाढ़ का काम सोप कर उसे ह्विजराज बना दिया । 
इस प्रकार सोलह डाढ़ों के स्वासी इस द्विजराज की सहायता से 
यमराज देवता विरहिणी बालाओं का चब्बंण किया करते हैं । इसी 
से यह चद्रमा द्विजराज हुआ है। ससझे ? ( रूुंस्क्कतत भाषा में द्विज- 
शब्द दाँत, विप्र और विहंग--इन तीनों अथों में आता है । ) 

सखी, मे श्रब थक गई। कहाँ तक इस चांडाल चंद्र की 
करता का वर्णन करूँ। बस एक बात और । इसमे जो काल्िसा 
देख पड़ती है वह क्या है ? इस सबंध में सु्के तो दो करपनाये 
सूझती हैं। पहली यह कि यह चद्बमा बहुन करके रूखक्रेतन 
का कुलसा हुआ मुँह हे । जब महादेवजी के कोपानल सें 
वह जल्नने लगा तब, जान पडता है, बह्मा ने कृपा करके उसे 
अधजला ही निकाल लिया | इसी से जो अंश उसका जल गया 
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है चह काला पड गया है और उसी को लोग शश या कल्लंक कद्दते 
हैं। दूसरी कल्पना यह कहती है कि चंद्रमा के ये दाग बहुत 
फरके पाप की कालिमा होंगे । क्योंकि इसने शाज तक शअसंख्य 
स्त्रियों का वध किया है। श्रतएवं, यह कालिमसा पपजात कालिमा 
भी हो सकती हैं । 

इस प्रकार के विज्ञाप-प्रलाप से कुछ भी ज्ञाभ होता न देख 
दमयंती ने चंद्रमा को तो छोड दिया, मारसहीप की तरफ़ वह 
कुकी शोर उसकी ख़बर लेने लगी। पर उस संबंध की चर्चा 
यहाँ न की जायगी | हो एक बात, यहाँ पर, और कह देने की 
ज़रूरत है । 

श्रीहर्षप मिश्र के कल्पना-कल्लोलों को इतना ऊँचा उठते देख एक 
अर्वांचीन पढ़ित से न रद्दा गया । ये पंडितजी श्रीहपे के बाद हो 
गये हैं | जब वे दमयंती के सुख से विनिर्गत चंद्रोपालंभ को पढ चुके 
तब उन्होंने एक श्लोक अपनी तरफ़ से बना कर इस उपालंभ के 
अंत मे जोढ दिया । इस प्रक्षिप्त श्लोक में उन्होंने ऐसी कल्पना 
की जो श्रीहृवष की कल्पनाश्रो से *? बढ़ी-चढ़ी है । वे बोले-- 

मिसिरजी महाराज, दमयंती के मुँह से आपने यह सब क्या 
फहा डाला । आपके इतने ऊँचे उद्भान व्यर्थ हो गये। ज़रा होश में 
आइए । होश में न रहने ही से आपने कहीं स्वाभाविक, कहीं अस्वा- 
भाविक, कदी छिष्ट, कही सरल रचना कर डाली है । जिसे चंद्रमा 
समर कर आपने दुसयंती से अ्रनाप-शनाप बातें कहा डालीं वह 
चंद्रमा ही नहीं । हज़रत, वह तो प्रापकी दमयंती का परम प्यारा 
राहु है। आप कहेगे कि राहु तो काला-कलूटा होता है, यह तो 
शुश्र है । इसका कारण यह है कि द्विजपति ( ब्राह्मण का और चद्रसा 
का भी श्रर्थ देनेवाला शब्द ) का बारंबार आस करने के पाप से 
इसे सफ़ेद कोढ़ हो गया है । है यह राहु, चंद्रमा हरगिज्ञ नहीं । 


दमयंती का चंद्रोपालंभ पद 


विरद्दििणी वधुओ्रों के मुखचंद्र को पकड कर निगल जाने ही के लिए 
यह आसमान में चक्कर लगा रहा है | सो दमयंतो के मुँह से जिस 
राहु की आपने इतनी प्रशंसा कराई है वही कहीं उसे उठा कर मेँ.ह 
में न रख के ! सावधान-- 
द्विजपतिग्सनाहितपातक- 
प्रभवकुष्ठसितीकृत विग्रहः । 
विरहिणीवदनेन्दुजिष्त्षया 
स्फुरति राहुरयं न निशाकर- ॥ 
नवंबर, १६२२ 


सोमरस ह 

पूने के नारायण भवानराव पावगी सदह्दाशय बड़े पंडित हैं । प्रा- 
चीन भारत के विषय में आपने कई पुस्तकें मराठी और अरंगरेज्ञी 
भाषा से लिख ढाली हैं । कुछ लोगों की समझ में सोमरस एक 
प्रकार की सुरा अर्थात्‌ शराब है । प्राचीन ऋषि उसका पान करके 
ख़्ब मत्त होते और नाचते-गाने थे । उसके उपलब्य में वे यज्ञन्याग 
करते थे भर सोमरस देवताओं को भी पिलाते थे। अर्थात्‌ उस 
समय के देवता भी सुरापायी थे शौर ऋषि भी | लोगो का यह 
फथन श्रथवा यह प्रवाद पावगी महाशय को पसंद नहीं आया । 
उन्होंने इसे ग़लत समझा और एक छोटी सी पुस्तक, अंगरेज़ी 
भाषा सें, लिखकर लोगों की ग़ज्ञती उनफे साले उतार देने का परि- 
श्रम उठाया । अपनी पुस्तक में आपने लिखा है कि सोमरस सुरा 
हरगिज़ नहीं । सोमरस तो मीठा, रोगनाशक, अंधों को आँखें देने- 
वाला, पंगुओं को पहाद पर चढ़ जाने की शक्ति प्रदान करने- 
वाला, यहाँ तक कि वह मर्त्यों को अ्रमर तक कर देनेवाला था । 
कहाँ सत्यगुणों का वर्द्धक पवित्र सोम, कहाँ सहातमोग्रुणी मद्य ! 
झआकाश-पाताल का अंतर । सोमवज्ली वहुंत समय से अम्राप्य हे । 
उसके वदले अ्रव शौर पनस्पतियाँ काम में लाई जाती हैं। उनके 
गण-धर्म देख कर सोमरस को सदिरा, ह्रात्मसव, शणासव ( सन 
के पौधे का श्रासव » भाँग का रस, ईख का रस आदि समभलनेवालों 
की छुद्धि पर तरस थआता है। सोमरस चीज़ ही और थी। 

पावगीजी की खोज की ख़बर बाबू घजलाल सुखोपाध्याय, 
एम्‌० पु०, बी० एलू० को है या नहीं, यह तो हस नही कह सकते । 
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पर उन्होंने, अपने एक लेख मे, जो अभी अ्रपूर्ण ही है, ऐसी 
बातें कद डालने का साहस किग्रा है जिनसे पावगीनी की खोज 
का बहुत कुछ खंडन हो जाता है। झुखोपाध्यायजी का यह 
लेख बैंगला-भाषा के सासिक पत्र, भारतवर्ष, की यत फाल्युनवाली 
संख्या में प्रकाशित हुआ है । उसका सारांश सुन लीलिए--- 

एक दकफ़े देवता लोग देश-द्शन के लिए निकलें । कोई 
हाथी पर, कोई घोड़े पर, कोई गेंडे पर, कोई भेंसे पर, कोई 
गधे पर सवार दूर तक चले गये | चलते-चलते वे एक अज्ञात 
देश सें जा पहुँचे । वहाँवालों ने उनका बड़ा आद्र-सत्कार किया 
और सोसमरस पिलाया । उसके पान से देवताओं को परमानंद 
हुआ । पर वहाँवालों ने बहुत पूछने पर भी देवताओं को यह 
न बताया कि यह रस किस चीज का है, वह कहाँ मिलती है 
और उसका रस किस तरह तैयार किया जाता है। पर देवता 
उहरे उस्ताद । अपने देश या घर लौट कर उन्होंने गायत्री 
देवी से कहा कि तुम हो ख्री। अपने नाज़ो-नख़रे से उस अज्ञात 
देश के निवासियों को प्रसन्न करके सोम ले आओ और उसके 
विषय में सभी ज्ञातव्य बाते पूछ आओ । वे लोग बड़े धजुर्धर है । 
उनको हराकर हस ज़बरदसती वह चीज़ उनसे नहीं छीन सकते । 
इसीलिए इस फास के लिए हम तुम्हारी योजना करते हैं । 

देवताओं की दरस़्वास्त यायत्री ने मंज़ुर कर ज्ञी। उसने कहा 
“तथास्त” और पाथेय ( गुड और सत्तू ) का प्रबंध करके वह 
उड चली । यथाससय चह गधवों और किरातों के देश मे आकर 
दाखिल हुईं । वहाँ उन ज्ञोगो के राजा कृुशाहु को उसने 
यथाशक्ति ख़ूब रिकाया और उससे सोम माँगा । पर उसने उसे 
देने से इनकार कर दिया । तब गायन्नी देवी सोम का एक पौधा 
घुरा कर उड भागी | इस पर रक्षकों ने कृशानु से रिपोर्ट को । 
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झृशाजु ने एक ऐसा तीर मारा कि गायत्री का एक पंख कट गया 
और सोस का पौधा भी नीचे गिर पडा । 

अब क्या हो | बिना सोस के देवताश्रों की नींद-भूख हराम 
हो गई । बढ़े परिश्रम और श्रयत्न के बाद, साम-दान-दंड-सेद का 
यहुत कुछ प्रयोग करने पर, कृशानु को उन्होंने राज़ी कर पायों । 
उसके साथ उन्होंने संधि कर ज्ी। शततें यह ठहरी कि किरात 
लोग देवताशों के देश में सोम को बेचने के लिये लाया करें और 
देवता उसे गायें देहझर मोल ले लिया करें । यह आदान-प्रदान 
जारी हो गया और किरातराज की कृपा से देवगण सोमरस पी-पी- 
कर मस्त होने कगे। उसके निमित्त वे वरह तरह के यज्ञ भी 
करने लगे | धीरे-धीरे उनकी यह नियामत ऋषियों को भी नसीब 

गई । पर देवताओं को उनका हिस्सा देने के लिए वे मजबूर 
किये गये । 

सोमरस का पान सुलभ हो जाने पर श्वेतकेतु ओहालकि के 
सन में यह गत आई कि यह जो गाड़ियों सोस किरात-देश से आतो 
है उसका नाम किरातों की भाषा में क्‍या है, ज्र इसका सो पता 
लगाना चाहिए | गंभीर गवेपणा करने पर उसे मालुस हुआ कि 
किशत लोग उसे श्रशनाउशना कहते हैं | खोज का यद फल श्वेत- 
केतु ने और भी पाँच आदमियों के सामने बयान किया। तब यह 
यात शतपथ-ब्राह्मण में लिख ली गई। इसलिए कि आजकल 
लिखी गई दस्तावेज़ों की तरह वक्त ज्ञरूरत पर कास आवे । 

अच्छा तो यह अशना या उशना शब्दु किरातो की भाषा को 
ठहरा । इस भाषा की यह विचित्रता है कि उच्चारण के समय शब्दों 
के पहले बहुधा अ या उ लगा लिया जाता है। 'प' का शर्थ है 
पिता; पर बोलनेवाले बोलते हैं उप | इसी तरह श्र जोडने के भी 
उदाहरण पाये जाते हैं । अ्रतएव किरात-भाषा में श्रशनां या उशना 
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शब्द का मूल हुआ शना । इस शना का ना संस्कृत में णा हो गया । 
रहा, उसका अंत्य आकार, सो वह केवज्न उच्चारण के सुभीते के 
लिए है। इससे ज्ञाव हुआ कि किरातों का अ्रशना या उशना 
संस्कृत के शण के सिवा और कुछ नह्टी । किरात-भाषा के विषय में 
डॉक्टर ग्रियर्सन इत्यादि ने जो खोज की है उससे यही बाव 
सिद्ध होती है। भाषा-वत्त्त के नियमों के अनुसार प्राचीन औक भाषा 
का शब्द फन ( ९७779 ) इसी शण का ही पर्य्यायचाची है। 
इन दोनों शब्दों का प्राचीन अर्थ भी एक ही, अर्थात्‌ भाँग का पौधा, 
है। श्रतएव ज्ञात हुआ कि सोम धौर कुछ नहीं, वह शखण अर्थात्‌ 
भाँग के पौधे का नाम है । क्योंकि शतपथ-बाह्मण में ल्षिखा है कि 
सोम और शण एक ही वस्तु है । 

वैदिक संस्कृत-भाषा के सिवा भर भाषाओं में भी यह शब्द 
इसी श्रर्थ में व्यवहृत है । यथा--- 

($ ) ताँगत लोगों की भाषा में भाँग के पौधे को सोम ( ॥)8- 
070778 ) कहते हैं । 

(२ ) डाहरिया के मुग़ज् भाँग के पौधे को सिस कहते हैं । 

(३ ) विव्वत की भाषा में सांग का पौधा सोमरस कद्दाता है । 

(४ ) चीनवाले भी इस पौधे को सिम या सुम कहते हैं । 

सर जाजे वाट ने अपने कोश में लिखा है कि सुम बृत्त का रस 
मादक होता है । इससे मालूम हुआ कि सोम शब्द बहुत प्राचीन 
है और अनेक देशों की भाषाओं में वह भॉग के पौधे का वाचक है। 
चैदिंक भाषा ओर चीनी तथा तिव्बती आदि भाषायें एक ही वंश 
की भांपायें नहीं हैं । फिर उनमें यह शब्द एक ही अर्थ का चाचक 
कैसे हुआ ? इसका कारण यद्ट जान पढ़ता है कि जिस जाति के , 
निवास-स्थान में सोम उत्पन्न होता था उसी जाति के अभिद्धित 
नाम को और देशवालों ने भी झहय कर लिया है । यह पौधा 
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किरातों ही के देश में उत्पन्न होता था और वहीं से अन्यान्य देशों 
को जांता था । इससे उन्हीं की भाषा का नाम और देशवाज्नों की 
भापा में भी अचलित हो गया। चैदिक ऋषियों ने भी यह शब्द 
ज्यों का त्यों किरातों ही की भाषा से ले लिया। उसे ले लेने के 
बाद उसकी च्युप्त्ति सू--धातु से बताने का 'प्रथल्ष किया गया । 
परंतु भंसाणों से यही सूचित होता है कि यह शब्द शुद्ध संस्कृत- 
भाषा का नहीं । 

निरुक्तकार यास्क ने तीन कार के देवताओं की कल्पना की है--- 
आकाश के देवता, सध्यस्थान के देवता और भूस्थान के देवता । 
शर्थात्‌ तीनों स्थानों मे उनके जुदा-झुदा तीन रूप होते है। इस 
कारण आकाश के देवता सोस का रूप तो चंद्रमा हुआ, मध्यस्थान 
का वायु हुआ भर भूस्थान का सोम शर्थात्‌ शण-बृत्त हुआ । 

ऋम्वेद में लिखा हैं कि सोस की छाल काली था घोरवर्ण होती 
है । छुटाने से वह शीघ्र हो निकल जाती है। उसका रस पतला 
ओर हरे रंग का होता है । उसमे पतले-पतल्ने रेशे होते हैं। उसमें 
गांठ भी होती है। ढालियाँ नरम होती हैं। पौधा सीधा होता 
है. अर्थात्‌ वह लता के रूप से नहीं होता । पहाडों की तराइयों 
सें, जल के पास, बहुत होता है। पश्ठ उसे खाते हैं । गंध उभर 
होती है । बहुत सोसरस पीने से वमन होने लगता है। इसी से 
शायद, पीछे से, दूध और शहद मिला कर सोमरस पीने की चाल 
पढ गईं। संभव है, अधिक पी जाने से, ख़ूब नशे में आकर, ऋषियों 
को वमन होता रहा हो । इसी से उन्होंने नशे को कम करने-- 
उसकी उद्रता दूर करने--के लिए सोमरस में दूध, दही भौर मधु 
मिलाना शुरू किया हो । 

सोम के पौधे के जिन गुण-धर्म्मों का उल्लेख ऊपर किया गया 
उस उल्लेख का आधार ऋग्वेद के नवें, चौथे और पहले मंडल के 
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कुंछ मंत्र हैं । परंत॒ इस संक्तिप्त वर्णन से सोम का संपूर्ण परिचय 
नही प्राप्त होता; बात फिर भी संदिग्ध रह जाती है । तथापि यह 
वर्णन उसका कुछ पता तो अवश्य ही देता है । इससे इतना ज़रूर 
ही मालूम हो जाता हे कि सोम एक छोटा सा बृत्त थी; उसकी 
शाखायें नरस होती थीं; उसमे रेशे ओर गाँठे होती थीं; उसका रखे 
हरा, उम्र गंधवाला और मादक था। रस अधिक पीने से 'वमर् 
होता था। दूध और शहद मिलाने से रस की उम्रता कर्म हो जातीं 
थी । सोम की गणना एक प्रकार की ओषधि से थी। हा 
शतपथ-ब्राह्मण मे लिखा है कि सोस का उत्पत्ति-स्थान मं जवान पर्वत 
है। वह केलाश पर्वत के पास, उसके दक्षिण मे, है । संजवान ओर 
कैलाश दोनों ही हिमालय के अश हें । वे गंधव्वों और॑ किरातों ही के 
देश के अंतर्गत हैं । वही के निवासी, अ्रसभ्य मनुष्य, सोम को लाते' 
और वैदिक ऋषियों के हाथ बेचते थे। । 
वैदिक ग्रथों में जो कुछ लिखा है उससे, और भाषपाशाख्र के 
चेत्ताओ ने जो कुछ निश्चय किया है उससे भी, यही सूचित होता 
है कि वैदिक सोम हम लोगों की विजया, भाँग या भंग के सिचा 
ओर कुछ नहीं। उसका पौधा किरातों और गंधव्वों के चासस्थान, 
पहाडी प्रांतों, ही से होतां था । चही से वह प्राचीन झआाय्यों को 
मिलता था। धीरे-धीरे आर्य्य-जन जैसे-जैसे अपने पहले के स्थिति- 
स्थान से दूर जाते गये वैसे ही वैसे सोम दुष्प्राप्प और अग्राप्य होता 
गया। इस दशा में उन्होंने उसके बदले भौर वनस्पतियों से कास 
लेना आरंभ कर दिया। भीसांसा-शासत्र में लिखा भी है---“सोसा- 
भावे पूतिविधिः ।”” यह पूति कया चीज़ है, दीक-ठीक ज्ञात नहीं ॥ 
संभव है, जिसे श्राजकल हम लोग पोह या पोय का साग कहते हैं 
चह्टी हो । दाक्षियात्य ब्राह्यणम सोम की जगह एक और! पनस्पति 
का उपयोग करते हैं। वह पुने के पास एक पहाड़ी जगद' में पाई 
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जाती है। परंतु वह लता नहीं; वह तो एक पौधा है भौर चार पाँच 
फट ऊँचा होता है। प्रोफ़ेसर हॉग ने अपने एक अंथ में यही लिखा 
है। वैदिक अंथों में भी यह कहीं नहीं लिखा कि सोस एक 
प्रकार की ध्रतति या बच्ची है। जहाँ कहीं उसका उल्लेख है, यही है 
कि वह एक प्रकार का पौधा है। सायनाचार्य्य ने अलबत्ते सोम को 
सोमवद्दी के नाम से अ्भिद्दित किया है। परंतु इसका कुछ भी 
प्रमाण , नहीं कि उन्होंने इस विषय में खोज करके सोम को वद्धी 
ठहराया हो । उनके कथन का आधार सुनी सुनाई बातें ही हो 
सकती हैं। क्‍योंकि बहुत समय से क॒छ लोगों की यह समझ हो 
गई है ओर सायन के समय में भी थी कि सोम एक प्रकार की लता 
है । यहाँ तक कि सोम की अपेत्ता सोमज्ञता नाम ही अश्रघिक प्रसिद्ध 
हो गया है । परंतु यह सोमलता चैदिक सोम नहीं हो सकती । यह 
लता तो एक भौर ही वनस्पति या श्रोषपधि है, जिसका वर्णन श्रायु- 
घेंद के किसी अंथ में इस प्रकार किया गया है-- 
श्यामक्ञाग्ला व निष्पत्रा क्षीरिणी त्वचि मांसला। 
श्लेप्सला चमनी वल्ली सोमाख्या छागभोजनम्‌ ॥ 

यह श्लोक किस अंथ का है, मालूम नहीं । इसी के आधार पर 
परलोकगत श्रध्यापक मोच्मूलर और योरप के कई श्रन्य “डितों में 
वाद-विचाद हुआ था । कोई फहता था कि इस श्लोक में निर्दिष्ट 
सोसवज्ञी दी वैदिक सोस की वाचक है; कोई कहता था कि नहीं, 
यह कोई भर ही वनस्पति है । अ्रच्छा तो इसका|निर्णय किस प्रकार 
हो ? इसके निर्णय का एक ही सार्ग है। वह यह कि सोस के 
वैदिक चर्णन से यह मिलता है या नहीं । उत्तर यह है कि दो एक 
बातों को छोड़ कर और किसी बात में यह नहीं मिलता । यथा--- 

वैदिक वर्णन के अनुसार सोम काला और वामक होता है, श्रौर 
पशु उसे घरते हैं । उसके ये गुण इस श्लोक से भी पाये जाते हैं। 
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परंतु इसमें जो यह लिखा है कि सोम एक प्रकार की. बच्ची है; 
उसमें पत्ते नहीं होते; उससे दूध निकलता है; उसकी त्वचा भांसलें 
होती है; वह श्लेप्मफारक भौर खद्टी होती है--इनमें से एक 
भी गुण वैदिक सोम में नहीं। अतएवं यही सानना पढ़ता है कि 
वैदिक सोम और चीज़ है भर यह आयुर्वेदिक सोमवज्ली और चीज़। 
इस विषय में वैदिक प्रमाण ही अधिक सान्‍्य है, आयुर्वेदिक 'नहीं । 

महिद्न-स्तोन्न में लिखा है-- । 

त्वमर्कस्त्व॑ सोमस्त्वमसि पवनस्त्वं हुतवहः .: ; 

अर्थात्‌ शिवजी ही सोम हैं। इससे सूचित है कि शिव का एक 
नाम सोम भी है । सूचित क्‍यों, उनका एक नाम यह' प्रसिछू ही 
है। अ्रच्छा तो उनका यह नाम हुआ क्‍यों ? बात यह है कि जिस 
समय देवी-देवताओं की मूत्तियों की कल्पना हुई थी'' उस. समय 
उनकी प्यारी वस्तुओं, अथवा उनके गुणों की प्रकाशक वस्तुओं, 
से भी वे अलंकृत की गई थी। अतएव क्या यह संभव नही कि 
सोम शिव की प्यारी वस्तु समझी गई हो अर्थात्‌ कहपकों ने यह्द 
सोचा हो कि शिवजी सोमरस ख़ूब पीते हैं / इश्ती से उन्होंने 
निश्चय किया हो कि उन का एक नाम सोस भी होना चाहिए 
यदि यह संभावना सत्य हो तो शिवजी की परम प्यारी वस्तु सोम 
को आप भंगा ( भाग ) के सिवा और क्या मान सकते हैं ? 
अपढ़ भेंगेडी तक इस बात को जानते हैं और भाँग का लोटा 
चढ़ाते वक्त उनका जयजयकार करते हैं । 

भंगा-शब्द के विषय में शब्दकल्पत्ुम में लिखा है--- शणाख्य- 
शस्यस्‌ । यथा, भज्ञा शस्ये शणाह॒ये । इस संत का अमाण भी 
चहाँ दिया हुआ है---“इतति मुकुट्छतरुद्रः ।!? 

शब्द्र्च॑द्विका में लिखा है-- 

त्रेलोक्यविजया भज्जा विजयेन्द्राशनं जया । 
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' शर्थात्‌ त्रैल्ोक्यविजया, विजया, (जया, इंद्राशन और भंगा ये 
सभी पर्च्यायवाची शब्द हैं | इनमें से इंद्राशन का अर्थ हुआ--इंद 
का प्यारां खाद्य था पेय पदार्थ । इंद्र का प्यारा खाद्य है सोम । 
इसी से सोमयाग में इंद्र को वह ख़ब पिज्ञाया या खिलाया जाता 
है.। अतएव सोम ही क्या भंगा नहीं ? 

शझाजकल की भंगा ही वैदिक समय का सोम है, इसके अन्यान्य 
प्रमाण जो दिये गये उनमें से एक प्रमाण--सबसे अधिक महत्त्व 
का---है । चह है--- 

€ १ ) उशना ( अशना )--सोस ( शतपथ-आह्मण४-२-१-१३ 2 


(२ ) सोम. +शण (शतपथ-बआह्मण ६-६-१-२४) 
(३) शण जगा ( शब्दकहपत्रुस ) 
(४) सोम : स|्भेंगा 


सह, १६२३ 


है हा २७ 


जसनी से सस्कृत-भाषा का अध्ययन-अध्या पंन 
ऑगरेज़ लोग संस्क्ृत-भाषा के अध्ययन ओर अ्रध्यापन की ओर 
खहत कम ध्यान देते हैं। भारतव्ष में उनके शासन का आरंभ 
हुए कोई डेढ सौ वर्ष हो चुके । परतु इस देश के ज्ञान का जो श्रनंत 
भांडार संस्क्ृत के श्रथों में मरा पडा है उसे आयत्त करने के लिए 
होंने बहुत ही कम श्रम और यत्र किया है। उन्होंने न अपने ही 
द्वेश में उसके अध्ययनाध्यापन के लिए यथेष्ट प्रबंध किया और न 
भारत ही में नियुक्त अपने देशवासियों के लिए संस्क्रत सिखाने की 
कोई अच्छी योजना की । फल यह हुश्रा है कि कुछ इने-पिने अगरेज़ 
अब तक इस भाषा का अध्ययन कर पाये हैं । सो भी उन्होने राज- 
सत्ता की प्रेरणा से यह काम नही किया, कितु अपनी विद्याभिरुचि की 
प्रेरणा से किया है । प्रतिकूल इसके अन्य देशवालों ने, उदाहरणार्थ 
जमनो, फ़ांस और आस्ट्रिया के निवासियों ने, इस विषय की ओर ऑँग- 
रेज्ञों की अपेक्षा बहुत अधिक ध्यान दिया है। उनसें से अनेक विद्वानों 
ने संस्कृत-भाषा और संस्कृत-साहित्य--विशेष कर केचै दिक साहित्य--- 
का अ्रध्ययन करके सेकडों उपादेय ग्रधो की रचना, आलोचना, सपा- 
दुना ओर अनुवादना)कर डाली है । उनके इस काम से भारतवर्ष 
की कीति सारे योरप, अमेरिका और चीन-जापान तक फेल्ली है । उन्हीं 
की बदौलत विदेशवासियों ने भारत को अधिकतर पहचाना है, ईँग- 
लिस्तान के निवासियों की बदौलत नही । क्या यह दुःख और परिताप 
की बात नहीं कि जिनका सबध भारतवर्ष से इतना घना है वे तो उसके 
आचीन साहित्य से इतने उदासीन रहे और जिनका संबंध उससे दूर 
का भी नहीं वे उसके साहित्य के अ्रध्ययन मे इतना मनोनिवेश करे 
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ज्ञोगों फी शिकायत सें पहले हमें कुछ श्रत्युक्ति जान पड़ती थी; 
पर उस दिन अंयरेज्ञी के 'साढन रिव्यू” नामक मासिक पत्र में एक 
लेख पढने पर हसारी वह भावना दूर हो गई । यद्द लेख जर्मनी की 
राजधानी बलिन के विश्वविद्यालय के श्रध्यापक जान नोबज्ष, पी- 
एुच० द्वी०, ने, उक्त पत्र के फ़रवरी, १६२३ के पंक में, प्रकाशित 
कराया है । इस लेख से सूचित है कि इंगलिस्तान की अपेत्ता जम॑नी 
में संस्कृत-भाषा के पठन-पाठन का बहुत अधिक प्रचार है। वहाँ एक 
भी प्राचीन और प्रसिद्ध विश्वविद्यालय ऐसा नहीं जहाँ संस्कृत-माषा 
फी शिक्षा के लिए अ्रध्यापक न हों । आज तक उस देश में सैकड़ों 
जम॑नी-निवासियों ने संस्कृत-भाषा का भ्रध्ययन करके अ्रनेकानेक गंथों 
का प्रशयन भौर प्रकाशन कर डाला है। उनकी इस चिययामिरुचि की 
जितनी प्रशंसा की जाय कम है । इस विपय में जम॑ंनी और ईगलेंड 
फी पोरस्परिक तुलना करने पर आकाश-पाताज्ष का अंवर देख 
पदता है । 

जर्मनी में संस्कृत-भाषा भौर संस्कृत-साद्वित्य के अध्ययन, अरध्या- 
पन और अंथ-प्रशयन के विपय में श्रध्यापक नोबल ने अपने लेख में 
जो कुछ लिखा है उसका सार-संकलन सुन लीजिए-- 

बज्ञिन के विश्वविद्यालय में ससक्ृृत-भाषा सिखाने के लिए इस 
समय तीन अध्यापक ऐँ--लूड्, ग्लासनेप ओर नोबज़ । लूडसे 
जो कास करते हैं वही काम उनके पहले वेबर और पिशत्ञ करते 
थे। चेबर ने ९३ पर्ष तक ( १८४८ से १६०१ इंसवी तक ) अध्या- 
पन-कार्य्य किया । उनके पहले इस पद पर अध्यापक वॉप थे । तुल्न- 
नात्मक भाषा-विज्ञान के प्रथम शआआचार्य्य चॉप ही थे । वेबर ने संस्कृत- 
साहित्य की प्रायः अस्पेक भाषा का ज्ञान-संपादन किया था। इसी 
से थे संस्क्ृत-साहित्य का इतिहास लिखने में समर्थ हुए | उनका यह 
इतिहास अब तक बढ़े आदर की दृष्टि से देखा जाता है। प्रशिया 


जमनी में संस्कृत-भाषा का अध्ययन-अ्रध्यापन २० 


कै राजकीय पुस्तकालय में संसक्ृत और प्राकृत भाषाओं की जितनी 
हस्तलिखित पुस्तकें हैं--और वे कई दज़ार होंगी--उनका एक विस्तृत 
सूचीपत्र वेबर ने तेयार किया । उसमें उन्होंने प्रत्येक पुस्तक का 
बहत कछ परिचय भी दिया । उनका यह सूचीपत्र बडी-बडी चार जिल्‍्दों 
में छुपए है और संस्कृत के प्रेमियों के लिए अ्रनमोल है । 
पिशल ने केवल ७ वर्ष अध्यापना की । १६०८ ईसवी में उनकी 

सत्यु, मदरास मे, हुईं । उन्होंने कालिदास के शाकुंतल-नाटक पर 
एक आलोचनात्मक उत्तम पुस्तक लिखी । १६०३ ईसवी में उन्होंने 
अपना प्राकृत-व्याकरण प्रकाशित किया, जिसके अवल्तोकन से यह 
स्पष्ट विदित होता है कि उन्होंने प्राकृत भाषाञ्रों का बहुत कुछ 
ज्ञान प्राप्त किया था। वैदिक अंथों का भी श्रध्ययन उन्द्ोने किया 
था और चैदिक साहित्य की भिन्न-भिन्न शाल्ाशं पर जो त्रथ 
( ४९०॥६०४॥ 80ए67०॥ ) उन्होंने लिखा है वह ख़ूब गवेपणा- 
पूर्ण है और तीन जिल्‍्दों में प्रकाशित हुआ है । 

पिशल के बाद उनकी जगह लूडर्स को मिलो। इसके पहले ही 

तुकिस्तान के खेँड्हर खोदने पर सैकड़ों प्राचीन पुस्तकें, चस्तुयें, 
सिक्‍के, लेख आदि मिल चुके थे। उनकी प्राप्ति ने भारत ही के 
नहीं, जो और देश तुकिस्तान के आसपास थे उन सबके भी, 
इतिहास, साहित्य और धम्से आदि से संबंध रखनेवाली नई-नई 
बातों का पता बता दिया। अतएव गवेषणा का द्वार पहले से 
बहुत अधिक विस्तृत हो गया। डससे लाभ उठा कर अध्यापक 
लूडर्स ने अनेक महत्त्वपूर्ण लेख लिखे । वे सब बर्लिन की एक संस्था 
( प्रशियन अकाडसी आफ़ सायंस ) के जनल में निकले । इसके 
सिवा लुड़से ने पुरासत्व-विंषयक और भी कितने ही काम किये हैं । 
प्राचीन उत्कीर्ण लेखों के संपादन और प्रकाशन से भी उन्होंने 
विशेष कीति ल्ांस किया है । 
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डॉक्टर ग्लासनैप भर नोबल के काय्ये का अभी आरंभ-काल ही 
है। तिस पर भी इन दोनो ने संस्कृत-काव्य और अलंकार-शास्र 
'पर कितने ही लेख, बड़े मार्के के, लिख कर प्रकाशित किये हैं । 

अब गाटिजन के विश्वविद्यालय का हाल सुनिए । वहाँ संस्कृत- 
भाषा की अ्रध्यापना का कास ई० सिग कर रहे हैं। डॉक्टर डब्लू 
सीजलिग नाम के एक जर्सेन पढित बलिन मे रहते हैं। उन्हें भी 
पूर्वी देशों की भाषाओ्रों से वढा प्रेम है। वे और सिंगर दोनों सिल 
वर तुकिस्तान सें श्राप्त हुए कुछ लेखों और ग्रथों आदि का संपादन- 
फार््य कर रहे हैं। थे लेख एक श्रज्ञात भाषा में हैं । श्रध्यापक लूडर्स 
की राय है कि यह अज्ञात भाषा साकिश नाम की भाषा है । 
गार्टिजन में सिग के पहले पएच्‌० श्रोल्डनबर्ग संस्कृताध्यापक थे । 
उनकी विद्वत्ता बहुत बढ़ी-चढी थो। वेद और पाली भाषा के वे 
अपूर्य पंडित थे | वैदिक अंधों पर उनका लिखा हुआ अंथ देख कर 
उनके श्रगाघ पांडित्य का पता लगता है। ओल्डनबर्ग ने गौतम 
चुध का जो चरित लिखा है बह बढ़े आदर की चीज़ है। इस अंथ 
के निकलने के पहले बुध को लोग एक कल्पित व्यक्ति सममते 
थे । श्रोल्डनवर्ग के पहले गाटिजन में कीलहान साहब संस्कृत पढ़ाते 
थे। ये पही कीलदान हैं जो बहुत समय तक दक्षिणी भारत में सरक्षत 
के श्रध्यापक थे। ये नामी वैयाकरण थे | बहुत श॒द्द संस्कृत बोलते 
भर लिखते थे । इनका बनाया हुआ संस्कृत-व्याकरण भारत के 
कितने ही कॉलेजों और विश्वविद्यालयों में पाव्य पुस्तक नियत है । 
इनका प्रकाशित किया हुआ व्याकरण-महाभाष्य का जो संस्करण है 
और व्याकरण पर जो लेख इनके लिखे हुए हैं उनसे सूचित होता है 
कि इस शास्त्र में इनकी गति अप्रतिहत थी । बहुत से भारतीय 
उत्कीर्ण ढोखों का भी संपादन और अजुवादन करके कीलहाने ने श्रपनी 
संस्कृतज्ञता और गवेषणा की गरभीरता का परिचय दिया है । 
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बॉन-विश्वविद्यालय के अध्यापक आफरेट ने हस्तलिखित 
'संस्कृत-पंथों का एक सूचोपत्र, बडी-बडो तोन जिददों में, प्रकाशित 
करके श्रपना नाम अमर कर दिया है। उतका संपादित ऋग्वेद भी 
बढ़े महस्व का ग्रंथ है। आफरेद के बाद उनकी जगह एचू० जैकोबी 
को मिली | ये, कुछ ही समय पूत्र, भारत गये थे ओर वहां बहुत 
समय तक रहे थे | वहाँ इनका बडा आदर हुआ था । इन्होंने अपने 
कल्पसूत्र के संस्करण में पहले पहल यह प्रमाणित किया कि जैन- 
घम्मे का उदगम बौद्ध-धम्मे से नहीं हुआ । इन्होने यहाँ तक सिद्धू 
कर दिखाया कि जैन-धर्म्म बौद्ध-घम्म से भी पुराना है। इन्होंने जैनों 
के साहित्य का बडा गहरा अ्रध्ययन किया | इस कारण प्राकृत 
भाषाओं से भी इनका विशेष परिचय हो गया। भाषा-शाख तथा 
भारताय काव्य ओर अलंकार-शासत्र पर भी जैकोबी साहब ने कितने 
ही महत्त्वपूर्ण लेख प्रकाशित किये हैं । 
लेपज़िक के विश्वविद्यालय मे पहले अध्यापक ब्राकहास संस्कृत 
'पढ़ाते थे। उन्होंने कथासरिव्सागर का अनुवाद जमन-भाषा में क्रिया। 
उनके वाद उनकी जगह ई० विनडिश को मिली । इन्होंने बौद्ध-धम्मे 
पर, वेदों पर और भारतीय नाव्यकला पर अनेक लेख लिखे और कितनी 
ही नई-नई बातें खोज निकाली इन्होंने एक अभूतपूर्व संथ लिखा । 
वह है संस्कृत-भापा-शाख । इनके इस अ्रथ को विद्वान्‌ इस विषय 
का सबसे अधिक प्रामार्य ग्रंथ समभते हैं । अब इनकी जगह पर 
अध्यापक हर्टक्ष काम करते हैं। इत्होने पंचतंत्र का अनुवाद 
करके उसे अपनी विवेचनात्सक आलोचना के साथ प्रकाशित किया है। 
ञ्॑ं सलाऊ में हिल्लेबराट साहब संस्कृत के नामी विद्वान हैं। उन्होने 
चैदिक साहित्य पर कई लेख अकाशित किये हैं । उनसे अग्नि, वायु, 
चरुण, आदित्य आदि वेद के कल्पित देवताओं का विवेचन करके 
उनकी तुलना अन्य देशों के देवताओं से की गई है । हिलेत्रांट के 
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पहले स्टेज़लर साहब, त्रसलाऊ में, संस्कृताध्यापक थे । उन्होंने घर्म 
शास्त्र पर बहुत कुछ लिखा है शौर कालिदास के सेघदूत, कमार- 
संभव और रघुवंश का अनुवाद किया है । ह 

मारबर्ग में श्रय तक ग्यल्डनर साहब संस्कृत की शिक्षा देते थे ।' 
चेदों और ज्ेंमद-अवस्ता के ये नामी पढित हैं । इन विषयों में इनकी 
बात विद्दन्मंडली में, विना कितु परंतु के, मानी जाती है। गत 
चषे इनकी जगह पर बल साहब नियत हुए हैं। 

इाले के अध्यापक हल्श भी संस्कृत के नामी पंडित हैं। भारत 
में ये बहुत समय तक रद्द चुके हैं। दक्षिणी भारत के उत्कीर्ण लेखों 
पढ़ाओ ( 80प॥ 7097 7807]/078 ) का संपादन करके 
इन्होंने उन्हें एक अंथ के रूप में प्रकाशित किया है। भारत की कई 
भाषाश्रों से ये परिचित हैं । आजकल ये श्रशोक के श्रभिलेखों का 
संपादनकार्य बढ़ी योग्यता से कर रहे हैं । हाले ही में भरार० शिमिड 
साहव भी शअ्रध्यापक थे । थे अरब मन्स्टर-विश्वविद्यालय को बदल गये 
हैं। उन्होंने काम सूत्र नामक अंध का अनुवाद, जर्मन-भाषा सें, किया है । 

कील के विश्वविद्यालय के संस्कृताध्यापक श्रेडर साहब, श्रभी 
कछु समय पहले तक, भारत ही में थे। उनका प्यारा विषय है 
भारतीय दर्शनशासत्र | डॉक्टर स्टरास भी कील में अध्यापक हैं। 
वे भी दर्शनशास्त्रों ही के अध्ययन में विशेष मनोयोग देते हैं । इन 
ज्ञोगों के पहले, कील में, एफ़० डूसन संस्कृत पढ़ाते थे। इनका 
सर्वाधिक प्रेम घेदांत और उपनिषदों पर था। इन्होंने इनका ख़ूब 
अध्ययन किया था। इन विषयों को ये बड़ी योग्यता से पढ़ाते थे । 

ओऔफ्सवाल्ड में लडविक हलर संस्क्रताध्यापक हैं । ये कीलहान 
के चेले है | व्याकरण के ये अच्छे ज्ञाता हैं । विदेशियों को संस्कृत 
पढ़ाने के बढ़े सरल ढंग इन्होंने निकाले हैं । इनसे संस्कृत पढ़ने में 
विदेशी छात्र बहुत कम घबराते हैं। 


हे 
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उज़यर्ग-विश्वविद्यालय में अध्यापक जॉली काम फरते हैं । भार- 
सीय राजनीति, धर्मनीति और श्रायुवेंद्‌ में इनकी गति बहुत दूर 
तक है । 

स्यूनिक से पहले अ्रध्यापक कून संस्कृत पढ़ाते थे; अरब एल० गे- 
शर पढ़ाते हैं। इन दोनों ही ने पाज्ली सापा के विषय में, ज्ञातव्य 
बातों से पूर्ण, कितने ही लेख प्रकाशित किये हैं। सिहाली और 
ईरानी भाषाओं का जितना ज्ञान गेगर को है उतना जरम॑नी के 
और बहुत कम विद्वानों को होगा । यह इनमें बहुत बड़ी विशेषता है। 

तूबिजन के अध्यापक गावें सांख्य ओर योग के विशेषज्ञ हैं । 

हीडलबर्ग में पहले लेफमान साहब संस्कृत पढ़ाते थे। अब 
अध्यापक बाथोलोमी पढ़ाते हैं । ये पिछुले महाशय ईरानी भाषाओं 
के उत्कृष्ट ज्ञाता हैं । इन्होंने अवस्ता की भाषा का एक कोश बनाया है। 
इस कोश से प्राचीन संसक्षत भाषा, अर्थात्‌ वैदिक संस्कृत, से संबंध 
रखनेवाली भी बहुत सी बातें जानी जा सकती हैं । इस विश्वविद्या- 
लय में दो अध्यापक भर भी हैं--वालेज़र और ज़िमर । बोदू-सा- 
हित्य के परिशीलन मे ये ख़ब दत्तचित्त हैं । ॥॒ 

हैम्बग का विश्वविद्यालय नया है। पर वहाँ भी संस्कृव-भाषा 
पढ़ाई जाती है । यह काम अध्यापक शुूह्रिंग के सिपुर्द है| जैन-घर्म 
पर उन्होंने बहुत से लेख क़िखे हैं । 

फ्रेंकफर्ट का विश्वविद्यालय भी श्रभी कल का है । वहाँ के अध्या- 
पक प्रिज्ञ प्राकृत भाषाओं के अ्रध्ययन के प्रेमी हैं । 

कोनिग्ज़बर्ग के श्रध्यापक फ़ांके पाली-भाषा के क्ाता है।इस 
विपय में वे अपना सानी, जमंनी सें, नहीं रखते । उन्होने इस 
भाषा पर और इसमें लिखे गये अंथों पर बहुत कुछ लिखा है। 
बहुत से अनुवाद भी उन्होने किये हैं।इस विश्वविद्यालय में 
पहले नीजलिस साहब संस्कृत पढाते थे | अब वे यरलांजन को 
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बदल गये हैं। श्रथव॑वेद-संबंधी अंथों पर उन्होंने श्रनेक लेख लिखे 
हैं और बहुत कुछ टीका-टिप्पणी की है । 

जेना के विश्वविद्यालय के अध्यापक केपलर ने संस्कृत भौर 
जसन-भाषा का एक कोश बनाया है। उन्होने शिशुपालवध और 
किराताजं॑नीय का अज्ुवाद, जमंन-भाषा मे, किया है ओर जरमन-भाषा 
की कुछ फविताश्रों का श्रन॒ुवाद संस्कृत में । 

रोस्टाक शोर गीसन के विश्वविद्याज्ञयों में संस्कृत-शिक्षां का 
अभी तक प्रबंध नहीं हो पाया। 

इस इतने ही विचरण से यह बात श्रच्छी तरह जानी जा सकती 
हैं कि जमनी के निवासी कितने विद्याव्यसनी हैं; संस्कृव-भाषा 
ओर संस्कृत-साहित्य ही के नहीं, आकृत सापाओं तक के वे कितने 
प्रेमी हैं; और इन विपयों का अध्ययनाध्यापन उन्होंने अपने प्रायः 
सभी विश्वविद्यालयों में कहाँ तक सुलभ कर दिया है। जिन श्रध्या- 
पक्षों का उल्लेख इस लेख में किया गया है उनके सिवा और भी 
अनेऊर जर्सन-पढित सस्क्ृत-भाषा के ज्ञाता है। उन्होंने भी अनेक 
अंथो, छोखों और अनुवादों की रचना की है । इन समस्त जस॑न- 
विद्वानों के अंथों और लेखो श्रादि का यदि संग्रह किया जाय तो 


एक बहुत बडा पुस्तकालय हो जाय । 
मई, १६२३ 


संस्कृत-साहित्य-विषयक विदेशियों 
' की ग्रथ-रचना 

सस्कृत-सापा का अंथ-साहित्य बहुत विस्तृत है। किसी समय 
तो वह अपरिसेय था। छापने की कला का प्रचार इस देश में 
हुए अभी थोडा ही समय हुश्रा | उसके पहले यहाँ का समस्त-अथ- 
समुदाय हस्त-लिखित पोथियो ही के रूप में था। विस पर भी 
उसकी बहुत रक्षा हुई और रक्षा ही नहीं, समय-समय पर, उसकी 
वृद्धि भी होती आई। वह ऐसा समय था कि ख़्चे कम था, लोग 
सादगी से रहते थे, और थोडी ही आमदनी पर सतोष करते थे | 
विद्वान्‌ पडितों का स्वेत्र आदर था; उन्हें राजाभ्रय मिलता था; 
सर्न-साधारण जन भी उनकी पूजा-अर्चा करते ओर दान-दक्षिणा 
से उनकी अर्थ-कृष्छृता को सदा उनसे दूर रखते थे । विद्या-व्यासग 
में रत रहना ओर अपने छात्रो को अपनी विद्या का दान देना ही 
पंडितों का कांस रहता था । इस तरह सुख ओर संतोप से थे 
जीवन बिताते और नये-नये ग्रंथां का निर्माण भी करते थे। 
परंतु समय के फेर से उनके वे सुभीते धीरे-धीरे नष्ट नही, तो कम 
होते गये । उन्हें पेल-पालना दूसर हो गया। बात यहाॉ तक 
पहुँची कि काशी को आचाय्य और पजाबव की शास्त्री-परीक्षा पास 
कर लेने पर भी उन्हे सरकारी सरुकूलों और पाठशालाओ में ३०) 
महीने की नोकरी मिलना सुश्किज्ष हो गया। ऐसी दशा में, 
अगरेज्ञी भाषा के एकाधिकार के पेंच सें पड़े हुए पंडितों को नवीनः 
अथ-रचना करने की बात केसे सूकती ? वे रोटी की क्लिक्र करते 
या पुस्तक-प्रणयन की ? 


र्ण्प साहित्य-संदर्भ 


राज-विप्लव के कारण एक तो यों हो भनंत अंध-रस्ष नष्ट हो 
गये। फिर जीविका का यशथेष्ट प्रबंध न होने के कारण संस्कृत-भाषा 
पढ़ने से लोगों को विरक्ति भी हो गई। संस्कृतज्ञ विद्वानों की 
क़दर न होने से नये-नये पंडितों का उद्भव बंद दो गया। 
फल यह हुआ कि संस्कृत-अंथ-साहित्य की वृद्धि के बदल्ले उसझा 
हास ही होता गया।न अधिक पढ़नेवाले ही रहे, न क़दर 
ही करनेवाले । यही कारण है, जो अब इस भाषा में रचे 
गये नवीन मौलिक अंथों का कहीं नाम भी सुनने को नहीं 
मिलता । 

पर इस दुरवस्था के अस्तित्व में आने के पहले ही भारत के 
प्राचीन पढितों ने इतना प्रचंड अंध-साहित्य तेयार कर लिया था 
कि लूटने-फूँकने, कीटभघय होने, सड़ने-गलने और रद्दी के भाव 
बिकने पर भी उसका इतना अंश बच रहा जिसे देख कर उसकी 
अधिकता पर अब भी विद्वानों को आश्चर्य होता है । एकत्र करने 
से भ्रकेले वैदिक अंथ ही इसने होंगे जो शायद्‌ बंगाल लेन की रेल 
की १६ टनवाली एक किराची में न समा सकें। पर दुर्भाग्यवश इन 
गंथों का भी बहुत सा अंश नेपाल,[काश्मीर तथा भारत के अन्यान्य 
प्रांतों का आश्रय छोड़ कर योरप शोर अमेरिका में जा पहुँचा। 
नि.सहाय और निरुपाय होने के कारण, अभागे भारतवासियों से 
उस सबकी रक्षा न हो सकी। एक हिसाब से यह अच्छा ही हुआ। यहाँ * 
पड़े रहने से शायद उस अंश का भी नाश हो जाता; क्योंकि जो 
झंश बच रहा है उसी की हम लोग कौन बढ़ी क़दर करते हैं। उसे 
भी पढ़ने और पढ़ानेवाले देढ़ने से भी शायद इने ही गिने मिलें । 
'ज्िल्ले के ज़िले और प्रांत के प्रांत आप ढेँढ़ डालिए, शायद ही कहीं 
किसी सौभाग्यशाली के यहाँ ऋग्वेद-संबंधो सभी अंथ मिल सके। 
चैदों, श्राह्मणों, उपनिषदों, झारण्यकों और शृक्य-सूत्रों के नाम तक 
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लोग भूल गये ! उन्हे अपने संग्रह में रखना ओर उनका अध्ययन- 
अध्यापन करना तो बहुत दूर की बात है । 

हाँ, जो अंथ विदेशों में पहुँच गये--विशेष करके जर्मनी, इंगलेड 
और फ़ांस में--उनकी क़द्र अलबते वहाँ हुईं | राजकीय संपक के 
कारण कुछ अगरेज्ञों ने, सरकृत-भापा सीख कर, उसमें विद्यमान 
अंथ-रज्नों के महत्व का ज्ञान जब प्राप्त कर पाया तब उन्होंने उस 
बात को औरों पर भी प्रकट किया | इस कारण जिज्ञासा बठी और 
अन्यान्य पश्चिमी देशों के विद्वानों ने भी संस्कृत सीख कर ग्रंथ- 
संग्रह आरंभ कर दिया । धीरे-धीरे इस विषय की चर्चा 
अधिक होती गई । फल यह हुआ कि कुछ विद्वानों ने सस्क्ृत-भाषा 
के महत्त्वपूर्ण और दुष्प्राप्य ग्रंथों को अपनी देश-भाषाओं में 
प्रकाशित करना आरंभ किया । अनेक ग्रंथों के संस्करण, टीका-टिप्पणी 
सहित. उन्होंने प्रकाशित किये । श्रनेक अंथों के अनुवाद भी 
उन्होंने कर डाले । उन पर अनेक आलोचनात्मक और तुलनामूलक 
पुस्तकें भी उन्होंने लिख डाली । उनकी विशेषतायें समझाने 
के ज्ञिए भी उन्होंने बहुत अथ-रचना की। यह ,सब ग्रंथ-राशि 
अब इतनी हो गई है कि यदि वह सबकी सब एक स्थान पर 
एकत्र की जाय सो एक बहुत बडा पुस्तकालय हो जाय । इन 
विदेशी विद्वानों ने अधिक अंथ-रचना ओर अधिक प्रंथ-प्रकाशन 
चैदिक साहित्य के संबंध ही में किया है। पर और विषयों पर 
भी इन्होंने लेखनी उठाई है। आयुर्वेद, ज्योतिष, कोश, काव्य, 
सृति--यहाँ तक कि इस देश की कथा-कहानियों की ओर भी 
इनकी दृष्टि गई हे। इनके इस कार्य से भारत को बहुत लाभ 
पहुँचा है। पश्चिमी देशों को हमारी प्राचीन सभ्यता और शिक्षा 
का सबसे अ्रधिक ज्ञान इन्हीं विद्वानों ने कराया है । इस विषय में 
जमेनी के विद्वान्‌ हमारी कृतज्ञता के सबसे अधिक पात्र हैं। 
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यहाँ पर हम इन परिचसी पंडितों के कुछ हो गौरव-पूर्ण अंथों का' 
संज्षिप्त परिचय देते हैं । पाठक देखेंगे कि इस्होंने कित्तना काम किया 
है, कैसे-केसे अंथ लिखे हैं भ्रौर कितने अनमोल अंथों को लोप होने- 
से बचाया है । 
कोप 


( १ ) सेंट-पीटर्स-वर्ग ( पेट्रोग्रेड ) में प्रकाशित ससकृत-कोश । 
इसका नाम है--॥6 ह78709 ए0०/७7०घ४०)॥ 0०% (९ 
5. ?60कफी)परा& 4,0507. इसका संपादन ओटो वाटलिंग 
और रुडढफ रोट ने किया है। बडी-बडी सात जिल्‍्दों में है। अज्भुत 
अंथ है | बड़े रहत्व का है। अनेक वर्षो के परिश्रम का फल है। 
संस्कृत-शब्दों की उत्पत्ति, उनके भिन्न-भिन्न अर्थ, उनके अ्योग के 
उदाहरण इत्यादि के सिवा और भी बहुत सी बातों का विचार इसमें 
किया गया है । संस्क्ृत-भाषा श्रौर संस्कृत-धाहित्य के अध्ययन सें इस 
कोश से वड़ी सहायता मिल सकती है। यह अब अप्राप्य सा है। 
यदि कही होगा तो इसका सूल्य हज़ार बारद सौ रुपये से कम न 
होगा । इसकी एक कापी हसने कायमसगंज में पंडित परमानंद 
घततुर्वेदी के पुस्तकालय में देखी थी। उन्होंने उसे बडी खोज के 
अनंतर रूस से प्राप्त किया था। 

(२) सर मानियर विलियम, एम््‌० ए०, का बनाया संस्कृत- 
श्रैंगरेज़ी कोप ( $&78द708 ग्रिए॥8॥ जिंएा|0ाक्ा'ए, चिप 
70008०0०09 ०गते ?]700287609 7४78०). मूल्य 
अंदाज़न ७४) 

. (३) पूचू० एचू० विल्सन का संसकृत-अँगरेज़ी कोष-- 
मूल्य ४०) 

( ४ ) पौराणिक कोष | इसकी रचना जे० डौसन ने की है। 

इसमें भारत के पौराणिक आखुयान, साहित्य, घस्मे, भूगोल और 
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इतिहास आदि का विषरण है । अंथ अँंगरेज्ञी भाषा में है । 
मूल्य है १०) 

( £ ) हेमचंत्र-सूरि-क्ृत, महेंद्रसूरि-रचित टीका-सहित, अनेकार्थ- 
संग्रह । यह चायना में छुपा है । ज़करिया नामक विद्वान ने इसका 
संपादन किया है । मूल्य है २४) 

(६ ) संखकीपष । इसका भी सपादन ज़करिया ( 226०॥७7५86 ) 
ने किया है। वायना में, १८६८ में, छुपा था। सूल्य १८) 

( ७ ) वैज्ञयंती-कोष--ओपढे द्वारा संपादित । मूल्य १२॥) 

वेद्यक 

( ८ ) सुश्र॒ुत-संहिता। अनुवाद | एफ़० हेसलर का किया हुआ। चार 
भागों में | १८४४ ईसवी में जर्मनी में छुपा । दुष्प्राप्य है। मूल्य ४०) 

(६ ) वात्स्यायन-कामसूत्र । जयमंगल की टीका-सहित | जर्मन- 
भाषा में अनुवादित । अ्रजुवादक, श्रार० शिमिद ( कि 86फका- 
0॥ )--सूल्य ३९०) 

| ज्योतिष 

( १० ) सूर्य्य-सिद्धांत । समग्र । अगरेज़ी भाषा में श्रजुवादित । 
टिप्पणियों-समेत । सचित्र ओर सोदाहरण । बजेंस-कृत । अमेरिका 
में प्रकाशित । मूल्य ४९) 

(१६ ) आरय्येभटीय । भद्ददीपिका नामक टोका-सहित । डॉक्टर 
एच० कने ( ९३ ) द्वारा, १८७४ में, संपादित । मूल्य १५) 

(१२ ) वसंतराज-शकुन । टिप्पणियों-सहित । संपादक, हल्श 
( प्रष्ता॥४४०४ ) जमेनी में प्रकाशित । मूल्य ७) 

काव्य 

( १३ ) मेघदूत, वल्लभ-देव-कृत व्याख्या-सहित+ संस्कृत-अँग- 
रेज्ञी-शब्दकोप-युक्त । अज्ुवादक, ई० हल्श ( थे, सणाह8०+ ) 
विज्ञायत में छुपा--मूल्य १०) 


( १४.) सेघदूत का छुंदोबद-अनुवाद । जन भाषा सें। अलुवा- 
दक, भारकुसेन--मूल्य ४) 

( १५ ) किराताजुनीय का अँगरेज़ी-अलुवाद । भ्रजुवादक, सी० 
कैपेलर ( 09]9०७० ) अमेरिका में छुपा--सूल्य ३०) 

(१६ ) शिश्षुपाक्न-वध ( साघ ) का अजुवाद। सी० केपेलर 
का किया हुआ । जर्मनी में प्रकाशित । मूल्य १०) 

( १७ ) गीतगोविंद का अनुवाद । कोर्टीलियर ( (0ए7४ा!9" ) 
का किया हुआ । लीवाई ( ॥,6ए7 ) की भूमिका-सहित । सूल्य ६) 

(१८ ) नत्नोदय-काज्य । अज्ञाकर मिश्र की लिखी टीका युक्त | 
टिप्पणियों ओर अजुवाद-सहित | एफ़० बेनारी ( 3७0७7/५9 ) द्वारा 
अनुवादित और संपादित। ३१८३० ईखवी में छुपा। दुष्प्राप्य । 
सूल्य २०) ह 

(१६ ) मयूर कवि के काव्य और वाण का चंडीशतक। 
अंगरेज्ञी-अलुवाद । नोटिस, भूमिका आदि सहित | क्वैकनबास 
( (१०७००८७४००५ ) द्वारा संपादित । मूल्य १०) 

( २० ) रुबट-कृत शंगारतिलक और रुव्यक-कृत सहृद्य-लीला । 
नोट्स और भूमिका-सहित । आर० पिशज्ञ द्वारा संपादित! 
सुल्य १२) 

( २१ ) कथाकौतुक, श्रीवरधिरचित । मूल और अनुवाद | 
शिमिट-संपादित । जमनी में प्रकाशित । मूल्य १५) ः 

(२२ ) कथासरित्सागर, सोमदेव-भट्ट-विरचित । दो जिल्‍्दों में । 
एच० आाकदासे-द्वारा संपादित । जर्मनी में छुपा | मूल्य २०) 

( २३ ) रावणावहो सहाकाज्य, सेठुबंध विरचित । दो भागों 
में । सूल भाकृत और अ्रजुवाद-सहित । गोल्डस्मिट-द्वारा संपादित 
भौर श्रनुवादित--मूल्य ६०) 

इनके सिवा और भी अनेक काव्य, नाटक, चंपू भाण, प्रदसन 


संस्कृत-साहित्य-विषयक विदेशियों की अंधथ-रचना २१३ 


झादि इँगलैंड, अमेरिका, जर्मनी और फ्रांस में संपादित और 
प्रकाशित हुए हैं । ह 
न्‍ वेद्‌ 


( २४ ) फम्वेद-संहिता, सायनभाष्य-सहित । भट्ट मोक्षमूलर- 
द्वारा संपादित । चार जिल्दों में | विज्ञायत में छुपी--मूल्य २४०) 

( २९ ) ऋम्बेद-संहिता, अध्यापक ए० लडविग के श्रुवाद और 
विस्तृत-सूची-सहित । छुः जिल्दों में | जर्मनी में प्रकाशित । मूल्य 
३९०) 

( २६ ) ऋग्वेद, एच० आसमन का अनुवाद | वैदिक छंदों के 
विवेचन तथा अन्य महत्वपूर्ण विषयों के सहित । दो जिढदों में । 
जरमनी में छुपा हुआ | मूल्य ९०) 

( २७ ) ऋग्वेद, ओल्डनबर्ग-द्वारा संपादित । जर्मनी। दो जिउदों 
में | मूल्य ९०) 

( २८ ) ऋरवेदीय कोष, घ्रासमन-कृत। दुष्प्राप्य। जमनी का 
संस्करण । मूल्य ६०) 

( २६ ) ऋग्वेद-प्रातिशाख्य, अगरेजी-अजुवाद-सहित । संणद॒क, 
भट्ट मोक्षमूलर । मूल्य ७०) 

इस वेद के और कितने ही संस्करणों का उल्लेख हम छोड़े 
देते हैं।, 

( २० ) कृष्ण-यजुवेंद, तैत्तिरेय-संहिता । टिप्पयी-सहित । वेबर 
साहब-द्वारा सपादित । दो जिल्दों में । मूल्य २९) 

( ३१ ) वही, श्रर्थात्‌ नंबर ( ३० ) अँगरेज्ञी-अनुवाद और 
भाष्य-सहित। दो जिल्दों मे । ए० बी० कीथ साहब की कृति। 
अमेरिका से प्रकाशित--सूल्य २२) 

( ३२ ) कृष्ण-यजुर्वेद ( काठक-शाखा ) संपूर्ण । चार भागों 
में । जमेनो में छुपा हुआ | सूल्य ६०) 


( ३३ ) कृष्ण-यजुवेद ( मैत्रायणी संहिता ) सूत्र-बाह्मण-समेत । 
टिप्पण, सूची, भूमिका-सहित । संपादक, एल्‌० बी० श्रोढर ( 80- 
॥70€0७/ ) चार भागों में । जमेनी में प्रकाशित । सूल्य १००) 

( ३४ ) तैत्तिरेय प्रातिशाख्य । मूल, भाष्य और अँगरेज़ी-अजुवाद- 
सहित | अ्नुवादक, डब्लू० डी० हिंटने । अमेरिका में प्रकाशित । 
सूल्य ६०) 

( ३९ ) श्ध-यजुवेद । अंगरेज़ो-अनुवाद । प्रिफिथ-साइब का। 
सत्य ४) 

(३६ ) सामवेद । सूल, सूची, टिप्पणी श्रौर अनुवाद-सहित । 
संपादक टी० बेनफी । जमेनी का छुपा । सूल्य ७५) ' 

( ३७ ) चही, अर्थात्‌ नंबर ( ३६ ) केवल मूल और अनुवाद | 
बेनफी-कृत । मूल्य ९०) 

(३८ ) सामचेद, मूल सात्र । स्टेवेंसन-द्वारा संपादित । 
मुल्य ३०) 

( ३६ ) अधर्ववेद-संहिता । पिप्पलाद-शाखा। मद्दाराजा काश्मीर 
के संग्रह में रक्षित, भूजपत्र पर लिखित प्रति से लिये गये फोटो- 
चित्रों का अतिरूप । संपादक, ब्लूमफौल्ड और गा५वें। तीन भागों 
में । प्रायः अग्राप्य । मूल्य ३० पोंड, अर्थात्‌ ४४०) 

( ४० ) अथर्व-वेद | अँगरेज़ी-अनुवाद । समाल्तो चना झौर नोट्स- 
सहित । दो भागों में | अध्यापक हिटने की कृति | इसमें अन्य 
महत्त्व-पूर्ण सामग्री सी है। मूल्य ४२) 

इस वेद के और भी अनेक संस्करण पाश्चात्य पंडितों ने अका- 

शत किये हैं । इसी तरह सामवेद के भी । 
अन्य वैदिक भ्थ 

(४१ ) ऐतरेय आह्यण, सायन-भाष्य-सहित । संपादक, टी० 
आफ़रेट ( ॥ पा2७76 ) जमेनी का । सल्य २९) 
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(४२ ) आश्वलायन-गृहासूत्र । संपादक, स्टेंज़लर | मूल्य १०) 

( ४३ ) बृहद्देववा । ऑगरेज़ी-अलुवाद और नोद्स सहित । 
अनुवादक, ए० ए० मेकडालन । दो भागों में । मूल्य २९) 

( ४४ ) हिरण्यक्रेशी गृह्यसूत्र | वाइना में प्रकाशित । मूल्य २९) 

( ४४ ) वौधायन-पितृमेघसूत्र । भाष्य और शगरेज़ी-अनुवादं- 
सहित । सी० एच्‌० रावे-कृत । मुल्य १२) 

(४६ ) मानवकल्पसूत्र । ऋुमारिल-स्वामी-कृत । व्याख्या-सहित । 
मगोल्डस्टुकर की विस्तृत भूमिका से युक्त । मूल्य १२४) 

(४७ ) आपस्तंबीय गुह्यसूत्र । वायना से प्रकाशित | मूल्य १९) 

(४८ ) पारस्कर-गृह्यसूत्र । नोट्स और अगरेज्ञी अलुवाद- 
सहित । जर्मनी मे अ्रकाशित । सूल्य १०) 

(४६ ) शतपथ-ब्राह्मण । अगरेज़ी-अनुवाद । जे० एग्लिग-कृत । 
पाँच जिल्दों में । मूल्य ७४) 

(६० ) जैमिनीय गृह्यसूत्र | व्याख्या-सहित । सूल्य १४) 

(९१) ,, ओऔतसूत्र | सूल मात्र | सूल्य १९) 

( ४२ ) सामविधान-ब्राह्मण । सायन-भाष्य-सद्दित । बनेल-द्वारा 

संपादित , मूल्य ७॥) 

( ९३ ) पड्विश-बआह्यण । सायन-भाष्य-सहित । योरप में छुपा । 
मूल्य १९) 

( ४४ ) गोभिल-गृह्सूत्र । मूल, भाष्य और अमगरेज्ञी-अनुवाद- 
सहित । सूल्य १०) 

( ५९ ) कोशिक-सूत्र । सभाष्य । अमेरिका में प्रकाशित | मूल्य ४०) 

( १६ ) गरोपथ-आह्यण | अनेक-विपय-विभूषित । मूल्य २९) 

चैंदिक साहित्य से संबंध रखनेवाले और भी सैकडों पंथों का 
अकाशन पश्चिसी देशों मे हो चुका है । उनमें से कुछ तो मूत्र मात्र 
हैं, कुछ भाष्य-विभूषित हैं, और कुछ अँगरेज्ञी-अनुवाद-युक्त भी हैं । 


२१६ ; साहित्य-संदर्भ 


इसके सिवा वैदिक-साहित्य-विषयक अनेक मौलिक प्रंथों की रचना 
भी इन पंडितों ने की है | उनमें गुण-दोप-विवेचन के साथ ही साथ 
अनेक ज्ञातव्य बातों का समावेश भी उन्होंने किया है । इस विषय में 
जितनी अंथ-रचना अन्य देशों में हुई है, उसकी चौथाई भी शायद 
इस देश सें न हुई होगी । 

वेदांगों पर भी इन विद्या-रसिकों ने श्रपनी लेखनी चलाई है। छंद - 
शाख, व्याकरण, उपनिपद्‌ , दर्शन, धर्म्मशास्र आदि कोई सी विपय 
इनसे नहीं छूटने पाया। पुराणों का प्रकाशन भी इन्होंने किया है 
ओर उन पर श्रालोचनाव्मक निबंध भी लिखे हैं । 

जैनों भर बौद्धों के साहित्यो पर भी इनकी दृष्टि गई है। उनकी 
कथा-फहानियों सक के संस्करण इन्होंने मिकाले हैं| जैनों के आचा- 
शंक-सूत्र, उत्तराध्ययन-सूत्र, कल्पसूत्र, औपापतिक-सूत्र, आवश्यक-सूत्र 
आदि के अनुवाद इन्होंने कर डाले हैं। हेमचिजय के कथारल्ञाकर 
नामक अंथ तक का अनुवाद हटल साहब ने, जमेन भाषा में, कर 
दिया है। उसका मूल्य २९) है । बौद्धों के ललित-विस्तर का प्रका- 
शन, लेफमैन की बदौलत, सुलभ हो गया है । उसके दोनों भागों का 
मूल्य ६७) है | महावस्तु-अवदान का मूल्य ८०) है । उसका संपादन 
सेनाटट ने किया है। बुद्धचरित, अवदानकल्पलता, बृहत्कथाश्लोकसंग्रह, 
सुखावती-ब्यूह श्रादि अंथ भी शव सुप्राप्य हैं। 

जरमनी, ईँगलेंड, फ्रांस, रूस, अमेरिका के बढ़े-बढ़े पुस्तकागारों 
में जो भ्रनंत हस्त-लिखित अंथ संग्रहीत हैं उन सबके सूचीपत्र भी 
इन लोगों ने प्रकाशित कर दिये हैं । बलिन के पुस्तकालय के सूची- 
पत्र का मूल्य १५०) है । इन सूचीपत्नों को देखकर आश्चर्य्य और 
खेद से हृदय अभिभूत हो जाता है। भारत का संस्क्ृत-अथ-साहित्य 
कितना विस्तृत था, इसका छुछ अंदाज्ञा इन सूचीपन्नों से लगाया 
जा सकता है | पर साथ ही दुःख भी होता है कि हाय, हम अपने 


संस्क्ृत-साहित्य-विषयक विदेशियों की अंथ-रचना. २१७ 


इस अनमोल ख़ज़ाने की रक्षा न कर सके और वह देशांतर को चला 
गया। पर एक हिसाब से यह जो कुछ हुआ, अच्छा ही हुआ । 
अन्यथा, हम अकरम्मेश्य शायद इसे भी खो देते---अन्य ग्रंथों के 
सदश यह भी कीटक-खाद्य हो जाता। वजल्तिन, पेरिस, लंदन और 
पेट्रोआड में भज्ञा यह सुरक्षित तो है । 

जून, सन्‌ १६२४३ 


रुक्त्मिणी-हरण 

कुछ समय पूर्व, जबलपुर में, वहाँ के राष्ट्रीय हिंदी-मंदिर का वार्षिकों 
स्व था। उसके सभापति थे काशी-निवासी बावू भगवानदासजी। 
आपकी योग्यता, विद्वत्ता और देश-भक्ति सर्वभ्रुत है । उत्सव के दूसरे 
दिन आपने एक व्याख्यान दिया। उसमें आपने श्रीमदभागवत की 
बडी प्रशंसा की । आपने उसके शुण गान भी किये और उसझे पद्या- 
त्मक हिंदी-अनुवाद की आवश्यकता भी बताई। 

बाबू साहब का वक्तव्य पढ कर हमें परमानंद हुश्ना । श्रीसद्भाग- 
वत सचमुच ही श्रप्रतिम श्रौर भ्रनमोल अंथ है । वक्तन्य पढ़ते समय 
हसारे हृदय में यह भाव उदित हुआ कि अगरेज़ी भाषा के द्वारा उच्च 
शिक्षा पाये हुए सज्नों में इस तरफ़ भला एक सत्पुरुष तो ऐसा है 
जो श्रीसमद्‌्भागवत्त का इतना आदर करवा है, उसे बड़े मोल की वस्तु 
मानता है और उसके अनुवाद की भी आवश्यकता समझता है। 

हमारे वेद, हमारे पुराण, हमारे शास्र, हमारे प्यन्य प्राचीन अंथ 
हमारे पर्वजों फी दी हुई निधि है। उस निधि की रक्षा करना, उससे 
लाभ उठाना औौर उसके श्रवलोकन से अपने पूर्वजों के कोति-कलाप 
को विस्ट्ृति के गत॑ में चले जाने से बचाना हम लोगों का परम 
पविन्न कर्तव्य है । इस दृष्टि से तो इन अंधों का आदर दिंदू-मात्र को 
करना ही चाहिए। और दृष्टियों से भी इनके पठन-पाठन की आव- 
श्यकता कम नहीं। इनके अध्ययन और अवलोकन से हमें अपनी आचीन 
सभ्यता, ससाज-स्थिति, राजसत्ता, विद्याभिरुचि, कल्ला-कुशलता, बल- 
चैमव आदि का भी ज्ञान होता है और इस श्ञान-प्राप्ति से श्नेक लाभ 
हो सकते हैं । इसे भी आप जाने दीजिए । इनसे पारल्ौकिक ज्ञान की 
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प्राप्ति भी होती है । जो धर्मनिष्ठ हैं--जो अपने धर्म-कर्म की बातें 
जानना चाहते हैं---अथवा जो सांख्य, योग, वेदांत, मीसांसा और भक्ति- 
योग के तत्वों से परिचित होता चाहते हैं वे भी इन म्ंथों से अपनी 
अभीष्ट-सिद्धि बहुत कुछ कर सकते हैं । परंतु जो इन विषयों 
के भी प्रेमी नहीं--जिनका मन वेद, शाखर, उपनिषद्‌ और शान- 
विज्ञान की बातों में नही लगता---उनके मनोर॑जन के लिए भी इसमें 
बहुत कुछ सामग्री विद्यमान है | श्रीमद्भागवत में तो एक नहीं, अनेक 
स्थल ऐसे हैं जो महाकवियरों की भी वाणी को मात करनेवाले हैं । वे 
उत्कृष्ट कविता के नमूने है। वे अत्यंत सरस, सालंकार और प्रसाद-गुण- 
पूर्ण हैं । किसी-किसी स्थल में तो प्रकृत रस का इतना अधिक परिपाक 
“हुआ है कि उस स्थल की रचना के आस्वादन से हृदय तत्लीन हो 
जाता है, कुछ समय के लिए आत्म-विस्मृति सी हो जाती है और 
ऐसा मालूस होने लगता है कि श्राकलनकर्त्ता का मन किसी और 
उच्च लोक में विहार कर रहा है। उस समय आधि-चब्याधियाँ भूल जाती 
है और हृदय में अनिर्वचनीय सात्तिक भावों का उदय हो आता है। 
इसे आप अत्युक्ति न समक्तिए । बाबू भगवानदास के सहश सरस- 
हृदय जन, हमें विश्वास है, हमारी इस उक्ति का अवश्य समर्थन 
करेंगे । सो इन पुराणों में--विशेष करके श्रीमद्भागवत मे---साहित्य- 
प्रेमियों, काव्य-लोलुपों और रसिक-शिरोमणियों को भी लुभानेवाली 
बहुत कुछ सामग्री है । इस बात की पुष्टि के किए, श्रीमद्सागवत के 
दुसवें स्कथ के बावनवें अध्याय में परणित रुक्मिणी-हरण-संबधिनी 
कथा के कुछ अंश की कविता का नमूना नीचे दिया जाता है । 
विदर्भ-देश में एक राजा था। उसकी राजधानी कुंडिनपुर थी। 
नास था उसका भीष्मक। उसके रुक़्मी, रुक्मरथ आदि पॉच पुत्र और 
रुक्सिणी नाम की एक कन्या थी । रुक्मिणी जब विवाह-योग्य हुई तब 
श्रीकृष्ण -के शौये, चीये और सोंदय आदि गुण सुन कर उन पर 


२२० साहिल-संदर्भ 


चह मुग्ध हो गई और मन ही सन उन्हीं के साथ विवाह करने का 
निश्चय किया । रुक्मी को छोड़ कर उसके अन्य भाइयों ने भी अपनी 
बहन के लिए कृष्ण ही को सबसे।अधिक उपयुक्त पात्र समझा । परंतु 
बढा भाई रुक्मी कृष्ण-हेपी था । वह चेदि-देश के राजा शिशुपात् का 
पक्तपाती था और शिशुपाल था श्रीकृष्ण का परम श्र | अतएव 
रुफमी ने अपने पिता और छोटे भाईयों को समका-छुझा कर शिक्षु- 
पाल ही के साथ रुक्सिणी के पाणिग्रहण का निश्चय किया । इस 
निश्चय ने रुक्मिणी को विकल कर दिया । उसने इस विघन को 
टालने का और कोई उपाय न देख, एक ब्राह्मण को चुपचाप 
द्वारका भेजा । उसके द्वारा उसने श्रीकृष्ण को सब बातों की सूचना 
दी और प्रार्थना की कि आप ज़बरदस्ती मुझे हर ले जाइए; अन्यथा, 
शिशुपाल के साथ मेरा विवाह होने से मैं अपने प्राण दे दंगी । 

आह्यण-देवता द्वारका पहुँचे तो श्रीकृष्ण ने उनका बडा आदर 
किया । सिंहासन से उत्तर कर वे उस ब्राह्मण से सम्मानपूर्वक मिले । 
आजकल के नरेशों की तरद्द डटे बैठे ही न रहे । उसके रहने, खाने- 
पीने और सेवा-शुभ्रुपो का उचित श्रबंध करके आपने उसे उसके 
ठहरने की जगह भेज दिया । जब वह खा-पीकर और विश्रास करके 
निश्चित हुआ तब आप उसके पास पहुँचे और बोले-- 

विप्र-वर, कहिए, आप आराम से तो है ? किसी वात की तकलीफ़ 
तो नहीं ? विदर्भ-देश में आप अपना धर्म्मांचण 'तो अच्छी तरह 
कर सकते हैं न ? कोई विश्लन-बाधा तो नहीं उपस्थित होती ? संतोष 
का क्या हाल है ? महाराज, ब्राह्मण के लिए संतोप तो बहुत ही 
बड़ी चीज़ है। मुझे संतोपशील ब्राह्मण ही पसंद है। अच्छा, आप- 
के राजा का क्‍या हाज् है ? उनकी प्रजा तो सब सुखी है £ अजा- 
"पालक राजा की क्या बात है। में ऐसे ही राजा को राजा समझता हूँ । 

श्रोकृष्ण के इन उदार प्रश्नों का यथोचित उत्तर उस बाद्यण ने दिया । 
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ऊपर एक बात लिखनी रह गई। जिस समय श्रीकृष्ण उस 
ग्राह्मण के आवास में गये, वह सोया हुआ था। सोया नथा तो 
लेटा ज़रूर था | इस कारण आपने धीरे-धीरे उसके पेर दबाना 
शुरू किया । जब वह ज्ञागा अथवा स्वस्थ हुआ तब आपने उससे 
पूर्वनिर्दिश प्रश्व किये। श्रीकृष्ण की इस निरमिमानिता, इस जाह्मण- 
भक्ति, इस अतिथि-सेवा और इस दोनता-अदर्शान की तुलना 
आजकल के सूर्तिसान्‌ अ्रभिमान धनिकों और नृपश्रेष्ठों से कीजिए । 
पर अब न तो वैसे नरेश हो हैं ओर न वैसे तपोनिष्ठ तथा साक्षर 
ब्राह्मण ही हैं । तथापि, इस ससय, गुरुता में अपराध का पद्चा 
महीमहँद्रों ही की ओर श्रधिक ऋुझुता है; क्योंकि, किसी-किसी 
राजा को गढ़ी के सिंह्दार पर, पांडित्यपूर्ण पंडितों की भी कभी-कभी 
वही दशा होती है जो दशा किसी राजा की राजधानी के फाटक पर 
प्रसिद्ध काश्मीरी पंडित बिल्दण की हुई थी। असस्‍्तु । 

कुशल-प्रश्न हो चुकने पर श्रीकृष्ण ने उस ब्राह्मण से उत्तनी दूर 
आने का कारण पूछा। उत्तर में उसने रुक्सिणी के विवाह की सारी 
बातें कह सुनाई । साथ ही रुक्मिणी ने जो संदेश कहा था अथवा 
जो गुप्त पत्र दिया था उसका भी प्रकटीकरण उसने किया। पुराण- 
कार ने रुक्सिणी के इस पत्र या सदेश का जो आशय, अपनी रस- 
घवती और रुचिर रचना के भीतर रख कर, व्यक्त किया है वह नीचे 
दिया जाता है | श्रीकृष्ण को संबोधन करके रुक्मिणी कहती है-- 

श्रुत्वा गुणान्‌ भुवनसुन्दर श्यण्वतां ते 
निविश्य कर्णविषरेहेरतो<्ड्रतापम्‌ । 
रूप दर्शां दशिमतामखिलाथ लाभ । 
त्वय्यच्युताविशति चित्तमपत्रप॑ मे ॥ ३७ ॥ 

हे अच्युत ! आपके गुणों का वर्णन नहीं हो सकता । थे इसने 

'जोकातिशायी हैं क्रि सुननेवाल्वों के कर्ण-विवरों की राह भीतर घुस 
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कर शरीर के सभी तापों का शसन कर देते हैं । आपके गुणों का तो 
यह हाल है। रूप का हाल में क्या बताऊँ। वह तो और भी अप्रतिम 
है; क्योंकि सौंदर्य में आ्रापकी समता करनेवाला इस लोक में भौर 
कोई नहीं । नेन्नधारियों के नेन्नों को थदि आपका रूप देखने को 
मिल जाय तो भातों उन्हें सब कुछ मिलन गया-+उन्हे समस्त श्रथों 
की प्राप्ति हो गई; वे सफल हो गये । आपके गुण-समुचय और रूप-- 
राशि का वर्णन, दूसरों के मुख से, सुन कर मैं आप पर मुग्ध हो गई 
हँ---मेरा निर्लज सन आप पर आसक्त हो गया है। निलंज इसलिए 
कि कुल्कन्यकाश्ों को श्रपने मन की जो बात किसी पर भी प्रकट 
न करनी चाहिए उसी को सें इस तरह आप पर प्रकट कर रही हूँ । 
पर फुँ क्‍या ? निर्लजता न करने से तो मेरा सब्वेनाश उपस्थित 
होने के सभी सामान हो चुके हैं । 

है नरशाद'ल् ! एक बात और भी तो है। उस पर भी आप विचार: 
करने की कृपा अवश्य कीजिए । वह यह-- 

का त्वा मुकुन्द महती कुलशीलरूप- 
, विद्यावयोद्रविशधामभिरात्मतुल्यम्‌ । 
घीरा पर्ति छकुलवबती न बृणीत कन्या 
फाले नुसिह् नरलोकमनोडभिरामम्‌ ॥ ३८ ॥ 

'विवाह-काल उपस्थित होने पर, उपवर कन्यायें उसी पुरुष-रत्ा 
का बरण करती हैं जो कुल में, शील में, रूप में, विद्या और कला- 
कौशल मे, वय में, धन-संपत्ति में ओर तेजस्विता में अपने ही सदश- 
हो । सुकुंद, अब आप दी कहिए । ये सब गुण आपमें हैं या नहीं 
ओर इस भूलोक में सबसे अधिक सनो5मिराम आप ही हैं या नहीं ! 
इस दशा में यदि मैं श्राप पर अशुरक्त हो गई और निलेज होकर 
अपनी अनुरक्ति आप पर प्रकट कर दी तो क्या यह कोई अभाव- 
नीय बात हो गईं ?, ज़ैर, सुम्ते आप निरलज ही सममिए । पर क्या: 
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इस लोक में कोई इतनी धैय्यंधारिणी और इतनी उदारहदया भी 
कुलकन्या है जो आपके सदश सर्वगुण-संपन्न नर-रल्ल को अपना हृदय- 
देवत बनाने में आना-कानी कर सके ? भुझ्ते तो ऐसी एक भी राज- 
कन्या कहीं नज़र नहीं आती । मैं उपबर हूँ; में वयस्क हूँ, में अपना 
हानि-लाभ स्वयं समझ सकती हूँ । अतएवं, पेच में पडने पर, यदि 
में आप पर अपने मन की बात व्यक्त करूँ तो मेरी यह शृष्टता या 
निलंजता क्या क्षमायोग्य नहीं ? 
तन्‍्मे भवान्‌ खलु बृत पतिरज्न जाया- 
मात्मापितश्च भवतोञ्चर विभो विधेहि। 
मा वीरभागमभिमशंतु चैच आरादू 
गोमायुवन्सगपतेब॑लिमम्बुजात्॥ ३६ ॥ 

इसी से, सब बातों का विचार करके और ख़्ब आगा-पीछा 
सोच कर, मैंने आपको पति-रूप में वरण कर लिया है । यह्षां तक 
कि मैंने तो अपनी आत्मा भी ओपको अपित कर दी है । आप विभु 
हैं-आप सर्व-समर्थ और सर्व-व्यापी हैं। श्रतएवं अ्रव आप सुझे अपनी 
ही पत्नी समझ कर जो उचित जान पड़े कीजिए । पर सेरी एक प्रार्थना 
पर अ्रवश्य ध्यान दीजिए। वह यह कि में।वीर-भोग्या हूँ--में 
अपने को वीरों ही का प्राप्य भाग समभती।हूँ; कायरों और दुबेलों 
का नहीं । अतणएव ऐसा न हो कि, सर्वधा आप ही के भोगनयोग्य 
सुमे, शेर के शिकार को गीद्‌ड के सदश, दुव त्त शिशुपात्न कहीं उठा 
ले जाय । यदि आपके आने में विलंब हुआ तो ऐसी शोचनीय दुघ॑- 
टना का हो जाना बहुत संभव है । इससे में पहले ही से आपको 
सचेत किये देती हूँ । अब मेरी लूज्जा आपही के हाथ है। जल्‍दी 
कीजिए । 


भगवान्‌, आप कहाँ विराज रहे हो ? आपसे भी मेरी एक 
प्रार्थना है. । 
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पूर्त दस नियमधतदेवविप्र- ह 
गुर्वेचनादिभिरल भगवान्‌ परेश: । ' 
आराधितो यदि गदाग्रज एव्य पाशि 
गृलातु मे न दुसमघोषसुतादयोउन्ये ॥। ४० ॥ 

मैंने पूर्वजन्म या जन्मांतर में कुवे और जलाशय खुदा कर, यज्ञ 
औौर अप्निहोत्र आदि करके, दान-दक्षिणा देकर, तीर्थन्यात्रा और 
बतादिकों का श्रचुष्टान करके यदि कुछ भी पुण्य-संपादन किया हो, 
तथा देव, माह्यण और गुरु की पुजा करके इन सभी सत्कर््मों के द्वारा 
परात्पर परमात्मा को कुछ भी संतुष्ट किया हो, तो वे प्रसन्न होकर 
मुझे यही घर दे कि गदागज भगवान्‌ कृष्ण ही आकर मेरा पाणिय्रहण 
करें; शिशपाक्ष आदि अन्य नरेशों में से कोई भी मेरा स्पर्श न 
फर सके ! 

श्वो भाविनि व्वमजितोह्दहने विदर्भान्‌ 
गुप्तः समेत्य पृतनापतिभिः परीतः । 
निर्मग्य चेथमगधेन्द्रबल॑ प्रसद्य 
मां राचसेन विधिनोह्वद वीय्यंशुल्कास्‌ ॥ ४१ ॥ 

मेरा यह संदेश सुन कर, संभव है, आपके मन में इस शंका की 
समुद्भावना हो कि मेरे कुटुंबियों ने जब मुझे शिशुपाल को दे डालने 
की अविज्ञा कर लो है तब मेरी म्ाप्ति के लिए आपका आना व्यर्थ है। 
महाराज, इस प्रकार की शंका आपको न करनी चाहिए। पिता और आता 
ने मेरे शरीर को दे डालने का निरचय ज़रूर कर लिया है; पर मेरे मन को 
दे डालने का नहीं । और सन से तो में आप हीं को अपना पति मान 
चुकी हैँ । फिर एक बात और भी तो है। में क्षत्रियकुलोत्पन्न कन्या 
हूँ। मुझे पाने का अधिकारी वही हो सकता है जो बल, चीय॑ और 
पराक्रम में औरों से अधिक हो; क्योंकि में तो वीय्यंशुल्का हूँ। मेरा 
शुर्क--मेरा मूल्य--फेवल बत्च ओर पराक्रम है। अतएवं श्राप एक कास 


रुक्मियी-हरण २२९ 


कीजिए । विवाह के पहले द्वी आप चुपचाप यहाँ झा जाइए | चुपचाप 
इसलिए कि समय पर कहीं कोई विश्न न उपस्थित हो जाय श्रौर आपके 
थ्राने की बात विदित हो जाने पर सुझ तक आप न पहुँच पावें । अपने 
साथ आप ( अपनी सेना और ) सेनापतियों को भी क्षेते आवे । 
इस तरह तैयार दोकर भाप यहाँ उपस्थित हो जायें और जरासंघ, 
शिश्ुपाल्ष आदि का द्पे चूर्ण करके, राह्तसी विधि से बलपुचेक मेरा 
पाणिग्रहण कर लें । इसमें संकोच के लिए जगह नहीं । भगवान्‌ मनु 
ने रापएस-विधाह की विधि को भी शाख-सस्मत माना है। आप अजित 
हैं ही; आज तक आप कभी किसी से नहीं हारे | अतएच चिप्लरूप 
विपक्षियों को मार भगाना भी आपके जल्षिए कोई वढ़ी बात 
नहीं । 
भ्न्तःपुरान्तरचरीमनिहत्य. बन्धूं- 
स्वामुद्रदे कधमिति प्रवदास्युपायम्‌ । 
पूर्वुरस्ति महती कुलदेवियात्रा 
यस्यां बद्धिनववधूगिरिजामुपेयात्‌ ॥ ४२ ॥ 

आपके सन में एक और भी शंका का उदय हो सकता है। वह 
यह कि में अंतःपुर ही में रहती हूँ; कभी बाद्वर नहीं निकलती । 
झुझे प्राप्त कर सकने के पहले युद्ध में आपको मेरे बंधु-बांधवों का 
नाश करना पड़ेगा; तब कही आप मुझ तक पहुँच सकेंगे । परंतु यह 
कुछ न होगा । इसका उपाय मैंने पहले ही से सोच रक्‍्खा है। मेरे 
यहाँ यह रीति है कि विवाह के एक दिन पूर्व, अपनी कुल-देवी गिरिजा 
के पूजन के लिए, नववधू को महलों से निकज़् कर बाहर जाना पढता 
है । उस समय ख़्बव भीड़-भाढ होती है; बढ़े समारोद्द से यह्द यात्रो- 
सब किया जाता है । अतएव उसी सौके पर उपस्थित हो कर आप अ्रपनी 
फार्य्य-लिद्धि कर ले जाइए । 

अब आप मेरी अ्रंतिस प्रार्थना सुन लीजिए-- 
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यर्याडप्रि ( यंप्पाद ) पड्जरजःस्नपनं महान्तों 
वान्हन्व्युमापतिरिवात्मतमो5पहत्ये । 
यहाग्यजात्त न लसेय भवत्यसांद 
जल्यामसून्‌ ब्रतक्ृशान्‌ शतजन्मभिः स्थात्‌ ॥ ४३ ॥ 
है कमललोचन ! आपको में देवाधिदेव भर जगन्नियंता समझती 
हूँ । उमापति शंकर के सदृदश बड़े से बढ़े देवता भी, श्रपने श्रश्ञान 
के नाश के निमिच, आपके पाद-पंकजों की धूल से स्नान करने की--- 
उसे अपने मस्तक पर चढ़ाने की--सदा हो कामना करते हैं। ऐसे 
सर्वेश्वर आप यदि मुझ पर असाद न करेंगे--यदि आप भेरा अभि- 
लपित पूर्ण न करेंगे--तो श्राप, निश्चय जानिए, में अपने आण दे 
दूँगी। में आपकी श्राप्ति के लिए आत्महत्या न कखेँगी | आत्महत्या 
करना ठो घोर पातछ है | में निराहार और निर्जल झतादि का अजु- 
छान करके अ्रपने शरीर को छोड दूंगी और जब तक आप न मिलेगे, 
जन्मांतरों में भी, में अपने आाण इसी तरह देती चली जाऊँगी । सौ 
पचास जन्मों तक, अपने लिए मुझे बार-बार मरते देख, कभी न 
कभी तो श्रापको मुझ पर दया आवेहीगी । इत्यलम्‌ । 
करुणोक्तियों से भरा हुआ भगवती रुक्मिणी का यह क्षत्रिय- 
कन्यको चित संदेश सुनकर भगवान्‌ कृष्ण का हृदय हवित हो उठा । 
उन्होंने उसकी प्रार्थना मान कर तदनुकूल कार्य किया और उसे इस 
तरह हर ले गये जिस तरह गरजंता हुआ शेर गीदड़ों के बीच से 
झ्रपना भाग हर ले जाता है--“श्य्गाक्मध्यादिव भागहद्धरि/' 
आगे के ओेपनवें अध्याय में मद्ाप्राज्ष पुराणकार ने रुक्मिणी के रूप 
आदि का वर्णन किया है | वह वर्णन उस समय का है जिस समय 
वैदर्भी अपनी सखियों, सौभाग्यवती स्त्रियों और भ्रहरियों आदि 
से आदत होकर, नगर के बाहर, अंबिकार्चन के किये गई 
है । पुराण-निर्माणता प्यासजी ने चेच्य आदि समागत नरेशों 
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की दुरवस्था और कृष्ण भगवान्‌ के द्वारा रुक्मिणी के हरण किये जाने 
का भी वर्णन वही पर किया है । उस स्थल्ल की रचना सी बडी ही हृदय- 
हारिणी, कवित्वपूर्ण और रसानुप्राणित है । वह इतनी सुंदर है कि उसकी 
सरसता को अक्षुरण रख कर, हिंदी में डसका ठीक-ठीक गद्यात्मक भी 
अनुवाद कर सकना हमारे सामथ्य के बाहर की वात है । अतएव हस 
उन श्लोकों को नीचे ज्यो का त्यों नकल करके ही सतोप करेंगे--- 
तां देवमायामिव दीरसोहिनीं 
सुमध्यमां कुण्डलमण्डिताननास्‌ । 
श्यामां नितम्बापितरत्रमेखलां 
च्यग्जत्स्तनी कुन्तलशड्डितेक्षणाम्‌ ॥ ४१ ॥ 
शुचिस्मितां बिस्वफलाधरयुति- 
शोणायसानद्विजकुन्दकुड्मलाम । 
पदा चलन्तीं कलहंसगामिनीं 
शिन्जत्कलानू पुरधामशो सिना ॥ ६२ ॥ 
विज्ञोक्य वीरा सुसुहुः समागता 
यशस्विनस्तत्कृवहष्छ॒याद्िताः । ९२३ 
याँ वीच््य ते नृपतयस्तदुदारहास- 
घीडावजोकहत चेतस उज्मितास्ताः । 
पेतु: क्षितों गजरथाश्वगता विसूढा 
यात्राछलेन हरयेज्पयतों स्वशोभाम्‌ ॥ ४३ ॥ 
सैवं शनेश्चलयत्ती चलपद्मकोशौं 
प्राप्ति तदा भगवतः असमीक्षमाणा । 
उत्साय्य वामकरजैरलकानपाड़ 
पाप्तान्‌ हियेत्षत नुपान्‌ दच्शेज्च्युदं सा ॥ ४४ ७ 
तां राजकन्या रथमारुरुत्ततीं 
जहार कृष्णो द्विषता समीक्षताम । 
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रर्थ समारोष्य सुपर्णलच्चरां । 
राजन्यचक्र परिभूय साधवः ॥ ६ ॥ 
ततो ययौ रासपुरोगमैः शलनेः 
अगालमध्यादिव भागहद्धरिः श्श्ड। 
ते मानिनः स्वाभिभर्य यशःक्षय 
परे जरासन्धवशा न सेहिरे । 
अहो धिगस्मान्‌ यश आत्तघन्विनां ., 
सोपैह त॑ केसरियां सगेरिव ॥ &६ ॥ 
सारांश यह कि बडे-बड़े वीरों को भी मोह के सहासागर में निमग्न 
कर देनेवाज्ती, देवमाया के समान, उस परमरूप-लावण्यवती कन्या को 
देख कर वहाँ पर एकन्न राजवर्ग के होशो-हवास जाते रहे । उनके हाथ 
से अख-शखतर छूट पड़े और वे स्वयं भी अपने-अपने रथ, हाथी या घोड़े 
से लुढ़क कर ज़मीन पर गिर गये । इधर अंबिकाचन करके लोदी हुई 
रुक्मिणी ने यह जानना चाहा कि देखूँ, कृष्ण भगवान्‌ मेरी प्रार्थना 
को सफल करने के लिए, यहाँ आये हैं या नहीं। अतएव हाथ से अपनी 
झत्॒कें हटा कर, वड़े ही दवाव-सावपूर्वक, उसने श्रपांग-दृष्टि से देखा तो 
उसे अपने इष्टदेव के दर्शन हो गये ओर साथ ही पृथ्वी पर 
अचेत पड़े हुए वे राजन्य वीर भी उसे दिखाई दिये । वह दृश्य देखते 
ही उसने रथ पर सवार हो जाने की इच्छा, मन ही सन, प्रकट की । 
श्रीकृष्णनी इस बात को' चुरत ही ताड गये । अतएवं डसे उठा कर 
उन्होंने अपने गरुडध्यज रथ पर बिठा लिया और वहाँ से प्रस्थान 
कर दिया । 
होश में आने पर ,जरासंध और शिश्षुपाक्ष के पक्तपाती नरेश 
आक्रोश करने, लगे । उन अ्रभिमानियों का सारा श्रभिमान चूरण हो 
गया । उनका यश ख़ाक सें सिल्न गया। परासव ही उनके हाथ 
लगा । उन्होंने कह्ा--हमको घिक्कार ! बड़े धन्षधारी होने का दम 
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भरनेवाले हम क्षोगों से इन श्रद्दीरों ने हमारा यश मैसे ही छीन लिया 
सैसे मिंहों का पश हिरन छीन लेते हैं। यह तो बड़े ही घ्राश्चर्य भौर 
गड़ी ही लला की बात हुई ! 

प्रीमदभागवत के आध्यात्मिक स्थलों का अनुवाद पथ में ठोक-ठीक 
पर देना तो फठिन है ही । अन्यान्य झंशों का सी सरस और भाव- 
मूक्तफ अनुवाद फर सकना सहज नहीं । प्रस्तु । जब तक कोई सोभास्य- 
शाक्नी कवि इस ग्रंथ का श्रच्छा अनुवाद करके हिंदी-साहित्य फो 
गौरवान्धित न फरे सव तक यदि कोई महाशय इसके घुने हुए रुचिर 
झीर रमणीय स्थज्षों ही फा पयात्मक अनुवाद करने की कृपा करे तो 
भागवत के भक्तों और साहित्य के प्रेमयों फा बढ़ा उपकार हो । 
“परैपदी-दरण” यदि अनुवाद-योग्य समझा ज्ञाय तो इसी से कवि-पन 
अपनी कमिस्यशक्ति के उद्भान की परीक्षा फा आरंभ कर सकते हैं । 

अगस्स, १६२३ 


विश्वगुणादशे 

कुर्वीतोपकृृति जनस्यथ समये कस्यापि नापक्रियाम्‌ । 

कुछ लोगों का ख़याल है कि संस्कृत-भाषा के भंथ-साहित्य में समा- 
लोचना का श्रभाव है । यह ख़याल ठीक नहीं । सार्थत आलोचनात्मक 
अंध बहुत नहीं हैं, इसमें संदेह नहीं । पर संस्क्ृत-साहित्य में समालो- 
चनाओ्नों का अ्रत्यताभाव भी नहीं। दर्शानशास्र, काव्यशासत्र भौर 
व्याकरणशासत्र के अनेक ग्रंथों में, चीच-बीच, आलोचचायें हैं । उनमें 
अँथकारों ने अपने पूर्ववर्ती लेखकों ओर आचायो' के सिद्धांतों और मतों 
की ख़्ब आ्रालोचना की है। इस तरह की आ लो चनायें कहीं-कहीं तो सौस्य 
भाषा में हैं, कहीं-कहीं उनमें कटटुता भी है, और कहीं-कहीं तो आलोच्य 
सरमतियों के दाताओं का उपदहास सक किया गया है। रसगंगाधर के 
कर्ता जगन्नाथराय ने तो अपने प्रतिपक्षी अप्पय-दीज्षित की बडी ही 
छीड्ालेदर की है । तथापि ऐसे उदाहरण बहुत नही जिनमे औरों की 
श्रालोचना करने में सदाचार फी सीमा हा उहलंघन किया 
गया हो। 

दूसरों की कृति को यदि कोई, दोष हूँढने ही की दृष्टि से, देखे 
झौर उसका अध्ययन करे तो उसमें उसे अनेक दोष या दोषा- 
भास मिलने की संभावना रहती है। दोपान्वेपी जब राग-द्वेष 
के वशीभूत होकर किसी की कृति का निरीक्षण करता है तब उसकी 
सदसहिवेक-लुद्धि पर परदा पड जाता है । उस दशा मे वह ससा- 
लोचना का अधिकारी नहीं रह जाता । पर उसे उस काम से रोक 
ही कौन सकता है ? फल यह होता है कि श्रन्य की दृष्टि में जो 
घातें दोपों में परिगणित नहीं हो सकती उन्हे भी वह, अपने राग- 
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झ्लेषमूलक काटे से तौल कर, दोषों ही मे गरिनने की चेष्टा करता 
है। समालोचना करना बुरा नहीं। परंतु राग-हंष और प्रतिहिसा 
की प्रेण से जो समालोचना की जाती है वह बुरी है। ऐसी 
समालोचना कभी न्यायसंगत ओर पक्षपातहीन नहीं दो सकती | 
अच्छे बुरे की पहचान करना बुद्धि का काम है। पर ई्यां, 
द्वेष और प्रतिहिसा के कारण बुद्धि विकारअस्त हो जाती है। 
अतणएव घह अपना स्वाभाविक काम डीक-ठीक नहीं कर सकती । 
जिसकी बुद्धि तोत्र है--जिसकी कल्पना-शक्ति प्रखर है--वह नि- 
दोषों श्रौर बहुगुण-संपत्नों में भी सैकडों दोष दिखाने का 
असिनय कर सकता है। सूर्य नियति के अधीन है। अस्तो- 
दय उसका काम ही हे। पर दोषदर्शी उसके इस कास को रागांध्य- 
मूलक बता सकता है। वह कह सकता है-- 
“रागान्ध्यमेति भगवानरविन्दबन्धु:?! 

चह यह तक कर सकता है कि राग से सूर्य अंधा हो गया 
है । इसी से तो वह प्रतिदिन, बार-बार, उसी राह से आता जाता है; 
उसकी यात्रा कभी ख़तम ही नहीं होती; अंधे की तरह वह उसी 
लोट-फेर में लगा रहता है; उसी राह जाता है और कुछ दूर जाकर 
फिर उसी से ज्लौट आता है । बात यह है कि दोष देखनेवाली आँख 
ही जुदा होती है। उसके अस्तित्व मे गुणी के गुण नहीं दिखाई 
देते, अत्युत उसके गुण भी दोष ही बन जाते हैं। ओर दोष ? वे 
सो हज़ार गुना बड़े होकर दिखाई देने लगते हैं । 

आप इन उक्तियों को निराधार या असार न समकिए। हम 
आपका परिचय एक ऐसी पुस्तक से कराने जाते हैं जिसमे आदि से 
लेकर अंत तक ऐसे सैकड़ों दोषों की उद्भावना की गई है जिन्हें 
दुनिया दोष ही नही समझती | और वह पुस्तक है किस भाषा में, 
आप जानते हैं ? वह है उसी संस्कृत-भाषा मे जिसमे बहुत लोग 
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समालोचना-म्रंथों का असाव समझते हैं ! उसका नास है-- 
विश्वगुणादर्श । 
विश्वगुणादर्श के कर्ता का नाम है वेंक्टाध्वरी । वह मद्रास- 
प्रांत के फांचीपुर का रहनेवाला था। नीलकंठचंपू के कर्ता नीलकंठ 
दीक्षित का वह सम-सामयिक था । दीज्षितजी ने अपना चंपू 
कलि के ४७३८ वर्ष बीतने पर लिखा था। अतएव वेंकटाध्वरी को 
हुए कोई पौने तीन सौ चर्ष से भी अधिक समय हो गय्रा। उस 
समय मदरास में फरासीसियों और पोचुगीज्ों का झ्रागमन हो गया 
था| क्योकि उनके युण-दोपों का उल्लेख विश्वगुणाद्श में है । 
कर्नाटक के राजा कृष्णराय के गुरु का नाम था ताताचाय्य या 
साताय्य । वे बड़े यशस्दी और बढ़े महात्मा थे। उन्होंने यज्ञ भी 
किये थे। कांचीमंडल के भूषण माने जाते थे। उनके भानजे का 
नाम था अप्पय । उन्होंने भी वाजपेय, पॉडरीक आदि यज्ञ किये थे 
ओर बड़े पंडित थे । अष्पय के पुत्र का नाम था रघुनाथ दीक्षित | 
दीक्षितजी बढें गुणवान्‌ थे शोर कवि भी थे। वेंकटाध्वरी इन्ही रघुनाथ 
दीक्षित के पुत्र थे। वे तर्क, वेदांत, तंत्र और व्याकरण आदि शास्त्रों 
के ज्ञाता थे, श्रीर कवि तो थे ही। उनकी साता का नाम सीतावा 
था। ये सब बातें वेंकटाध्वरी ने ख़ुद दी लिखी हैं। यथा-- 
कान्चीसण्डलसण्डनस्य सखिनः कर्णांटभ्ूभृद्गुरो- 
स्तातार्यस्य द्गन्तकान्तयशसो ये भागिनेयं चिदुः । 
श्रस्तोकाध्वरकर्त्‌ रप्पयगुरो रस्येव विह्वन्मणेः | 
पुत्र: श्ीरघुनाथदीजषितकविः पूर्णा गुणरेधते ॥ 
तत्सुतस्तक-वेदान्त-तन्त्र-व्याकृतिचिन्तकः । 
च्यक्त विश्वगुणाद्श विधत्ते वेझ्नटाध्वरी ॥ 
यह पुस्तक चंपू्‌ है। इसमें गद्य भी है, पद्य भी। गध यों ही नाम 
मात्र को है । प्यांश ही ग्रधिक है । इसके नास से यद्यपि सूचित 
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होता है कि इसमें विश्व के गु्ों ही का आदर्श है। पर इसमें दोषों 
की भी अ्वतारणा की गई है। जिसके दोप दिखाये गये हैं उसके गुण 
भी दिखाये गये हैं । यहाँ तक कि राम-कृष्ण और परमात्मा को भी 
कवि ने नहीं छोड़ा । जिनको किसी की कृति में दोप ही दोष देख 
पवते हैं श्रथवा जो किसी के ग्रुणों के उल्लेख की ज़रूरत ही नहीं 
सममते उन्हें यह जान कर संतुष्ट होना चाहिए कि इस विषय में वे 
अकेले नहीं । उनके साथी भी हैं और ऐसे साथी जो परसेश्वर पर भी 
दोषपारोपण करने का होसला रखते हैं । 

रामालुजाचाय्य को हुए कोई ६०० वर्ष हुए । उन्होंने दक्षिण में 
चैष्णव-मत को स्थापना की । उसका ख़ूब प्रचार हुआ । पर काल्ांतर 
में बहुत से लोग उस मत के विरोधी हो गये। वे श्रुतिस्खृति- 
प्रतिपादित वैदिक मार्य ही को अनुसरण-योग्य समझने लगे । हन 
लोगों ने रामानुज-पंथियों की निदा करने के लिए. कमर फस ली 
ओर जहाँ तक उनसे हो सका उन पर और उनके देवताओं पर, मौका 
मिलने पर, वरावर वासर्वाण बरसाते रहे | वेंकटाध्चरी इसी पक्ष के 
अर्थात्‌ वैदिझ मार्गावलंबी थे । किसी-किसी का अ्रजुमान है कि इसी 
से उन्होने देवी-देवताओं तक की निदा कर डाली है। नहीं मालूम इस 
अनुमान मे कहाँ तक सत्यता है; कुछ है भी या विलकुल्ल नहीं । 
क्योंकि स्वयं वेंक्टाध्चर ने, अपनी अस्तुत्त पुस्तक में, इस विपय में, 
जो कुछ लिखा है वह यह है--- 

दा््याय गुणसमद्धेद.पणभणितिः समस्तवस्तूताम्‌ 
अस्माकमु पनिवद्धा सिद्धान्तस्थेव पूर्वपक्तोक्ति: 

अर्थात्‌ मेरी दूषणोक्तियों को आप सिद्धांत का पूर्व-पक्ष समक्तिए ६ 
उत्तर पक्त, भ्रधांत्‌ जवाब, मे मैंने जो गुणोक्तियाँ कही हैं उन्हीं को 
सिद्धांत मानना चाहिए । मतलब यह कि दोष दिखाने से गुण अधिक 
खिल उठते हैं। निवोरी का स्वाद के छुकने पर शर्करा के मिठास का 
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अंदाज़ा और भी अ्रच्छी तरह होता है । यह सब सही हो सकता है 
परंतु निंदा सुन कर भी हृदय को विकृत न होने देने का सामर्थ्य 
सानवी स्वभाव के अतिकूल सा है । स्वयं वेंकटाध्चरी भी अपनी निंदा 
और श्रपनी कृति के दोप सुनने को तैयार नही । थे कहते हैं--- 
प्रकाशदोपपचुरे सदीये थ्रन्थेवप्यमुष्मिन करुणाजुवन्धात्‌ ; - 
प्रसादवन्तो न कृशानवन्तु परन्तु विश्वावसवन्तु सन्‍्तः। 
सज्जनों, भेरे इस अंश में सेकडों-हज़ारों दोष हैं । परंतु कृपा 
करके, उदारतापूर्वक, उन्हे दिखाने का श्रम न उठाइएगा। हाँ 
यदि छुछ गुण देख पठें तो उनका उल्लेख ख़ुशी से कीजिएगा । दोष 
दिखानेवाले, मेरी कल्पना के पुत्र कृशानु, का अनुकरण न कीजिएगा; 
अनुकरण कीजिएया गुणदर्शी विश्वावसु का | सुना आपने ! 
किवदंती है कि निर्दोपों में भी दोष कल्पना करने से वेंकटाध्वरी 
अंधे हो गये | श्रव क्या हो ? रास ओर कृष्ण, गंगा और गोविद्‌ 
के दिखाशो दोप ! हज़ारों ओपधियाँ करने से भी उन्हें दृष्टि-ज्ाभ न 
हुआ । तब उन्होंने, इलाज करना छोड़ कर, लक्ष्मीजी की स्तुति में 
सन लगाया । उन्होंने एक सहख श्लोकों से इस स्तुति की पूर्ति की 
ओझौर नाम रक्खा--लघ्मीसहखत । इस ग्रंथ में श्लेप, यमक और भजु- 
प्रास का अक्तत समावेश है। परंतु तारीफ यह है कि कविता विशेष 
क्लिए्ट और मीरस नहीं होने पाई । उसके श्रनेक स्थल तो बड़े ही आसा- 
दिक और सरस हैं।यत्र-तन्र ऐसी करुणोक्तियाँ हैं कि उनके पाठ के 
समय आँखों से आँसू निकल आते हैं। परंतु किसकी आँखों से ! 
सहृदयों ही की, औरों की आँखों से नहीं । अ्रस्त । लक्ष्मीजी के प्रसाद 
से घैंकटाध्चरी फिर देखने लगे । उनको उनकी दृष्टि वापिस मिली | 
खजनका कसूर साफ़ कर दिया गया । 
इस पुस्तक की एक विशद्‌ दीका--नहीं, ब्यास्यान--भी है । वह 
भी संस्कृत में है। बहुत अच्छा है। कौशिक-गोन्नीय “विह्नच्चुडा- 
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मणि” यज्ञेश्वर पंडित के पुत्र मधुरसुब्दरा शाख्री ने उसकी रचना की 
है । यह बात व्याख्यान के समापनवाक्यों ही से प्रकट है। इससे * 
अधिक शाखत्रीजी के विषय मे और कुछ भी ज्ञात नही । 

विश्वगुणादर्श की जो पुस्तक हसारे सामने है उसे प्रकाशित हुए 
कोई २९ वर्ष हो चुके । उसका संपादन बबई-विश्वविद्यालय के 
“फेलो” और बंबई हाईकोर्ट के वकील श्रीयुत श्यासराव विठ्वल ने, 
कई पुरानी पोथियों का मिलान करके, किया है । जगह-जगह पर आपने 
अपनी तरफ़ से “नोटस” भी दिये है। आरंभ मे उन्होंने, अँगरेज़ी 
आपा से, एक लंबा उपोदघात भी लिखा है। उसमे ओर-और 
बातों के सिचा इस पुस्तक का सारांश भी है । 

वेंकटाध्वरि के संदर्भ का अब सक्षिप्त सार सुन लीजिए । 

दो गंधर्व थे । एक का नाम था कृशानु, दूसरे का विश्वावसु । 
अपने नामों के अलुकूल पहला ठोषदर्शी था, दूसरा गुणदर्शी 
उन्होंने कहा, चलो दुनिया की सैर कर आवें । वे विमान अर्थात्‌ आज- 
कल के हवाई जहाज़ पर सवार होकर निकले तो पहले-पहल उन्हे सूर्य 
दिखाई दिया । इस पर विश्वावसु ने उसे छांद्सज्योतिष आदि कहकर 
बड़े आदर से प्रणाम किया । उसके इस व्यापार को देख कर कृशानु 
बोल उठा-- 

अरे तू यह क्या कर रहा है ? “सकलभुवनसंशोषणकारिणं तपन- 
सपि कि नमनकम्मी करोपषि ??” श्रर्थात्‌ समस्त भुवनों का संशोषण 
करनेवाले इस तपन ( सूर्य ) को भी प्रणाम ! यह प्रणाम का पात्र 
नहीं । देख-- « 

पान्थान्‌ दीनानह॒हद चसुमानातपान्धान्‌ विधत्ते 
शुष्कां पृथ्वी रचयतितरां शोषयत्योपधीश्च । 
कासाराणां हरति विभवं क्लान्तिशान्तिप्रदानां 
ऋरस्पेवं गुणलवकथा का स्वतो भास्वतोज्स्य ॥॥ 
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दीन-दुखिया पथिकों को यह अपने तेज या ताप से अंधा कर देता ' 
है; पृथ्वी को सुख देता है; ओपधियों को जला देता है; क्लांतिहारी 
जलाशयों का वैभव इर लेता है ! ऐसे स्वभावसिद्ध कर और निष्ठर' 
सूय्ये म॑ तो गुणों का लेश भी हूँढ़ने से न मिलेगा । ऐसे उत्कर अत्या- 
चारो को प्रणाम ! 

चेंकटाध्वरी को कविता ओर अति भा का यह पहला नमूना ज्रीजिए । 
इस तरह के जो नमूने दिये जायेंगे प्रायः दोपदर्शक ही दिये जायेंगे । 
क्योंकि पुस्तक में समालोचित विषयों के गुण तो बहुधा सभी सुझ्ञों 
के संवेध हैं । नवीनता दोषोक्तियों ही सें अधिक है। वही अधिक 
कोतृदलवर्धक भी हैं । 

कमलों को विकसित करना, अंधकार का नाश करना, जल बरसाना 
आदि सूर्य के कोडियों ग्रुथ गिनाकर विश्वावसु ने अपने साथी 
कृशानु को छुप कर दिया और सूर्य में दोपोद्भावना करने के कारण 
उसे कड़ी फटकार भी बताई । 

प्रवासियों के कुछ दूर आगे बढ़ने पर सूथये का बिब भी श्राकाश 
में कुछ ऊँचा उठ आराया । उसे देखकर विश्वावसु को शायद भआदित्य- 
हृदय का यह श्लोक याद थ्रा गया-- 

ध्येय, सदा सवितृसण्डलमध्यवर्ती 
नारायणः सरसिजासनसन्निविष्ठः । 
केयूरवान्‌ मकरकुण्डलवान्‌ किरीटी 
हारी हिरण्मयवपुधु तशहुचक्रः । 

अतएव उसने सूर्यमंडल के बीच में बेठे हुए नारायण की स्तुति 
ओर नमस्कृति श्रारंभ की | तब फिर कृशान्ु से न रहा गया। वह 
गरज उठा । बोला, क्‍या यह निध्च ण नारायण भी तेरे लिए स्तुत्य है ! 
इस बावले का तो तुझे नाम भी न लेना चाहिए। इसकी लीला तू 
क्या जाने  सुन--- * हु 
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स्वेनादो निखिल जगद्विरचितं स्वेनेव संरत्तितं 
भिन्दन्‍्हन्त सुकुन्द एप विध्वतानन्दों हि निन्‍दोचितः । 
उत्पाद्य स्ववमृत्तमान्‌ फलतरूनुल्लास्य चारूदके 
रुन्मत्तो5पि किप्ुच्छिनत्ति जगति चिछ॒त्वापि कि नन्दृति ? 
यह ख़ुद ही संसार की स्टृष्टि करता है और ख़ुद ही उसकी रचा 
-भी करता है । परंतु पीछे, ठसी का नाश भो ख़ुद ही कर डालता 
है | ऐसा अनुचित व्यापार करके यह अग्रसन्न होने के बदले डलटा 
प्रसन्न होता है । ऐसा पुरुष भला निदा का पात्र है या प्रशंसा का 
फलवान्‌ वृक्षों का उत्पादन करके उन्हे ख़ूब सींच कर जो बडा करता 
है वह क्या उन्हें अपने ही हाथ से काट भी डालता है और काट कर 
क्या चह ख़शी भी मनाता है ? पागज् भी तो ऐसा निद्य काम नहीं 
“करता । 
तेरा यह नारायण तो अन्‍्यायियों और निष्ठुरों का शिरोमणि है । 
'लौकिक नरेश यदि अ्रचड प्रकृति के हुए तो वे भी उन्ही को दंड 
देते हैं जो उनकी आज्ञाओं का उल्लघन करते, हैं | परंतु यह नारा- 
यण नामधारी अतर्यामी पुरुष जीवधारियों को ख़ुद ही कुपथ में 
प्रवृत्त करके फिर उन्हें नरककूंड में फेका करता है । इसकी निष्ठुरता 
ओर करता का भी कुछ ठिकाना है ! 
विश्वावसु ने “शान्त पाप॑” कहकर मुँह पर डेंगली रक्खी और 
भगवान्‌ के बहुत से गुणों का गाव किया। वे बड़े दयालु हैं। किसी 
के लेने देने मे नही। मनुष्य को उन्होने बुद्धि दी है--भले-बुरे का 
ज्ञान दिया है । वे क्‍यों बुरे ,काम करते हैं? करने पर यदि उन्हे 
नरक-यातना भोगनी पड़े तो भगवान्‌ का क्‍या अपराध ? 
पएथ्वी की तरफ़ इशारा करके विश्वावसु ने कहा, देखो यह घरा 
'पुरुषार्थसाधन की जगह है । यज्ञानुह्ान और दान-घधर्म और, पजन- 
“पाठ करके यहाँ के.निम्रासी चतुचेर्ग की प्राप्ति कर सकते हैं । कृशानु ने 
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उत्तर दिया, देवज्ञोक के रहनेवाल्ने तुम्ते भूमंडल की अशंसा करते 
शर्स भी नही आती। नाना छेशों और नाना रोगों का आवास 
जिस भूमि पर हो उसी की प्रशंसा ! परस्पर वहुत कुछ खंडन-मंडन 
हो छुकने पर विश्वावसु ने कहा, चलो ख़ुद ही भूसंढल की सैर 
करके देखें कि किसका ख़याल सच्चा है। अरे यार, इस एथ्वी पर बढ़े- 
बढ़े पवित्र तीर्थ, देवस्थान और विद्वान महात्मा हैं। इस पर कृशानु 
राज़ी हो गया। उन्होंने अपने वायुयान या विमान को पृथ्वी की 
तरफ़ सोड दिया । 
पहले दोनों बदरिकाश्रम पहुँचे, फिर साकेत ( अ्रयोध्या )। 
पिछले स्थान पर कृशान्रु ने रामचंद्रजी की बेहद ख़बर ली । उन पर 
ढेरों दोषों ओर कलंकों की श्रारोपणा कर डाली । विश्वावसु ने एक 
लंबा लेकचर देकर उन सबका निरसन किया और रघुकुल-तिल्क 
राम की प्रतिष्ठा भक्तुरण रक्‍्खी । 
वहाँ से चत्न कर यह गंधर्वयुग्म काशी पहुँचा। चाराणसी में 
गंगाजी के दर्शन हुए । विश्वावसु ने विनम्रमस्तक होकर उनके गुणों 
की गरिमा का वर्णन किया । उसे सुन कर कृशान्ु ने कहा--हज़रत, 
क्या आप भागीरथी नदी के पानी को भी स्तुतियोग्य समझते है / 
उसका हाल मुझसे सुन लौजिएु--- 
येपा जनिश्चरणवरतु हिरण्यद्वतुं- 
दोपाकरेण गुरुदारविटेन मौलो । 
अद्योत्तमाज्नमिद एवं सहस्थि तिश्च 
ख्यातों लयो जलनिधों किलर याद्भवाराम्‌ 
खेद है, इस श्लोक के श्लेप-चमत्कार से संस्क्ृतक्ष ही पर्य्याप्त आनंद 
प्राप्त कर सकते है। यो तो इसके अर्थ का सबध गंगा के उस जल- 
समुदाय से है जो हिरण्य ( कशिषु )के हर्वा विष्सु के पैरों से 
निकला है, जो अद्य-कपालधारी शंकर के शीर्ष पर दोषाकर ( चंद्रमा 2: 


रु 
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के साथ रहता है भौर जो जलनिधि ( समुद्र ) में जाकर गिरता हे । 
पर कृशानु की क्ोंक एक और ही अ्रथे की ओर है । हिरण्यहतां को 
वह सुवर्णचोर कह रहा है, ब्रह्मोत्तमाड़भिद्‌ को वह ब्राह्मण का सिर 
'काटनेवोला बता रहा है, बृहस्पति की पत्नी को गुरुपली मान कर 
डसके विट, चंद्रमा, को वह दोषाकर ( दोषों की खान ) मान रहा 
है और जलनिधि को जडों, मूढों या मद्यपों का समुदाय कल्पित 
कर रहा है। अर्थात्‌ वह गंगा महरानी का संपर्क महापातकी चोरों, 
व्यभिचारियो, हत्यारों और शराबियो से सूचित कर रहा है ! 

खैर, विश्वावसु ने डाट-डपट कर कृशान्रु को गंगाजी की प्रकृत 
महिमा बताई और काशी का साहात्म्य-गान शुरू कर दिया। यहाँ 
के लोग बडे धनवान्‌ हैं, मकान आसमान से बाते करते हैं; यहाँ जो 
लोग मरते हैं उन्हे शिव-सामीप्य श्राप्त होता है--वे मुक्त हो जाते 
हैं, इत्यादि । 

कृशानु बोज्ञा--हाँ हाँ, क्यों नहीं। आप तो भोलानाथ ही की 
तरह भोले हैं । ज्ञरा यहाँवालों का हाल मुरूसे सुन लीजिए--- 

इन्होंने शाखचर्चा छोड दी है। सब लोग शख्रधारी सैनिक हो 
गये हैं; वे सिपाहगरी करते हैं । शूद्धों के द्वारा लाये गये जल से ख़द 
ही नहीं स्नान करते, देवताओं को भी नहल्ाते हैं । उसे पीते भी हैं । 
छुवाछूत का विचार नहीं करते । चांडालों तक के बीच से, रेल-पेल 
करते हुए, आगे बढ़ जाते है। धोबियों के गधां पर लादे गये वस्त्र 
पदनते हैं, उन्हे पहन कर बाहर भी निकलते हैं। स्लेच्छों को छूते 
हैं। छूकर भी रनान नहीं करते । यहाँ तक कि विना स्नान किये 
भोजन भी कर लेते हैं | वेदों का एक अक्षर भी नही जानते; ख़ब 
शराब पीते है | काम जितने करते हैं, सब श्रतिस्म्रृति-विरुद्ध | नीरस 
इतने हैं कि नव-विचाहिता वधुओं को घर पर छोड कर बरसों बाहर 
परदेश में घूमा करते हैं। ये ज्ोग पैसे के दास हैं। इस तरह के 
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दुष्कर्म करके ये श्रपने दोनों लोक बिगाड लेते हैं। यहाँ कोई पढता- 
लिखता नहीं । यदि शत-सहख्र में कोई एक पढता भी हैं तो शुष्क 
तर्क में जीवन नष्ट कर देता है । 

ये श्राक्षेप सुनकर विश्वाचसु का कलेजा धड़क उठा। वह बोला--- 
खरे, तेरी इस ब्राह्मण-निदा को सुन कर मेरा हृदय कॉप रहा है-- 

“कष्टमरे माह्मणनिन्‍दां श्टण्वत्तः कम्पते मे हृदम्‌”' 

कृशानु के बताये हुए दोषों को विश्वावसु ने कलिकाल के मत्ये सढ़ 
कर उनके खंडन की भी चेष्टा की। वह बोला--- 

इस फल्ियुग में यदि एक भी बापूदेव शास्त्री, या एक सी शिव- 
कुसार शाख्ी या एक भी बाबू भगवानदास हो तो उसी को बहुत 
समभना चाहिए । साढवार की एक छोटी सी तलैया भी बढाया काम 
देती है | कायरथ, आह्ाण और कत्रिय पढ़ना-लिखना छोड कर यदि 
तलवार न उठाते तो ये तुरुप्फ गौत्रों, त्राह्मणों श्रोर देवताश्रों का 
उच्छेद ही कर डालते । ऐसा होने से ब्राह्मणय धर्म को विलांजलि ही 
देनी पडती । 

इस प्रकार कृशानु का समाधान किसी तरह उसने किया। जान 
पढ़ता है, बेचारे वेंकटाध्वरी कभी उत्तरी भारत में नहीं आये । इसी से 
उन्होंने समझा कि स्पृश्यास्टृश्य का जैसा विचार मदरास मे है वैसा 
ही इस तरफ़ भी होगा। कवि का भूगोलज्ञान भी अमपूर्ण है। 
क्योंकि काशी के आस-पास के प्रांत छोड कर वह वहाँ से गंधवेयुग्मों 
को समुद्ध के पास ले पटकता है ओर वहाँ जगन्नाथपुरी दिखाकर 
गुजरात पहुँचा देता है । इन स्थानों ओर प्रांतों के गुण-दोप-वर्णन 
की चर्चा हम छोडते हैं । सबके उल्लेख के लिये जगह कहाँ ? 

कहाँ गुजरात और कहाँ यमुना ? पर वेंकटाध्वरी ने गुर्जरदेश के 
दर्शन कराकर गंधर्वो को यमुना-तद पर पहुँचा दिया । वहाँ श्रीकृष्ण 
की सरस लीक्ाओं का बडा ही हृदयद्ाारी वर्णन कवि ने किया है । 


विश्वगुणादरश २४९ 


विश्वावसु ने श्रीकृष्ण को वंदारुजवदन, यदु्ंदून और भगवद्वतार 
बताया श्र कृशानु ने जार-चौर-शिखासणि । 
इसके अ्रन॑तर उन गंधर्वों का विमान भहाराष्ट्रदेश की तरफ़ 
चला । राह में श्रनेक देश, वन, पर्वत, नदी आदि देखकर विश्वा- 
चसु भगवान्‌ की सहिसा का वर्णन करता है-- 
कत्योषधी: कति तरून्‌ कति वा महीभान्‌ 
*. कत्यस्वुधीनू कति नदीः कति पुंस एसान्‌। 
कत्यड्ञनास्वमसनः कति. नाथ वेशान्‌ 
भन्‍्ये तवैष महिसा नहिं माति बुद्धो॥ 
महाराष्ट्र-देश में पहुँचने पर विश्वाचसु अपनी स्वभावसिद्ध गुण- 
गयानामूलक तान छेड देता दहै--यद् देश तो बडा ही सुंदर है ; 
अनुपस है ; सुरपुर के सदश है , यहाँ के निवासी गुणागार हैं, 
समृद्ध भी है, श्रति-थेसेवा करना भी ख़ुब जानते हैं । इस पर 
कृशानु उसकी दिल्लगी उडाता है । वह कहता है... 
अरे यार, सत्ययुग और त्रेता की बातें जाने दे; आजकल की 
कह । अब तो यहाँवालों का यह हाल दे कि दिन भर 
इधर उधर पेट भरने के घंघे में घूमते हैं । शाम को कहीं ये 
लोग नहाते हैं और नहा कर सध्योपासन तक नहीं करते । 
इनका काम अब गाँवों का जमाख़र्च रखना-मात्र रह गया है। 
सस्कृत-भाषा को अरद्धचंद्ध देकर ये अब यवनानी लिपि और भाषा 
श्र्यात्‌ फ़ारसी पढने-लिखने मे मस्त रहते हैं। पेट भरने के लिए ये 
ऊोग यवन-नरपतियों की गुलामो करते हैं और वेतन के बदले अपना 
वपु भी बेच डालते हैं। ये बडे स्वामिद्रोही भी हैं। झूठे हिसाव 
लिख-लिख कर ये श्रपने स्शमियों का धनापहरण करते हैं। 
बड़े परिताप की बात है कि ऐपे वंचकों को सी लोग पुरस्कार देंते 
हैं। तुने जो यह कहा कि यह देश अनुपम है सो अलवबत्ते बहुत ठीक 
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कहा । क्योंकि यहाँ बहुत थोड़े अयल से बहुत अधिक प्रतिष्ठा की 
प्राप्ति होती है-- 
चेदव्यासः स नव दशयो वेदवेदाक्तराणि 
श्ल्लोक त्वेक परिपठति यः स स्वयं जीव एव । 
आपस्तस्तः स किज्न कलयेत्सस्यगौपासन यः 
कष्ट शिश्क्षतिकृतिकलीौ काश्यम्रच्छुन्ति विद्या: ॥ 

जिसे वेद के नौ दस अक्षर आते हैं चह वेदब्यास बना बैठा है । जिसे 
एक शछोक याद है वह कहता है, बृहस्पति मैं ही हूँ । जिसे उपासना- 
कांड फा कुछ भी ज्ञान है वह आपस्तंव को धता बता रहा है। 
अर इस कलिकाल ने तो शिष्ट-जनों का क्षय ही कर डाला | विद्याय्थें, 
आजकल, दिन पर दिन, दुबल्ी होती जा रही हैं। 

विश्वावसु घबरा उठा । वह कृशानु के आाज्षेपों का ठीक-ठीक 
खंठन न कर सका । पर कुछ न कुछ कहने के लिए वह बाध्य था। 
अतपुव उसने अपने पक्ष का समर्थन इस प्रकार किया-- 

तूने तो बढ़े ही कठोर आज्षेप कर डाले। यह महाराष्ट्रभूमि 
विद्वानों, सच्चे ब्राह्मणों ओर वेदविद्वाविचत्तणों से एक-दमही ख़ाली 
नहीं | श्रव भी अनेक भव्यमूति भूसुर यहाँ ऐसे रहते हैं जो सर्वथा 
वंद्य हैं। एक भी कुल्हाडी सेकडों विपद्ृत्तों को काट गिराने में समर्थ 
होती है। इसी तरह इस कोटि का एक भी सच्चा ब्राह्मण दुष्क्ृत्य- 
जनित अ्रसंख्य पातकों का प्रत्षालन कर सकता है। यदि इस देश 
के निवासी शख घारण करफे अपनी जन्म-भूमि की रक्षा न करते तो 
ये तुरुषक (सुसलभान) समस्त आंत का उच्छेद कर डालते और गो- 
ब्राह्मणों ही का नही, देवताओं और देवमंद्रों का भी कही नाम 
तक न रह जाता । 

महाराष्ट्र के आगे बेंकटाध्चरी के परिचित्त श्रदेश आ गये । अतएव 
उसके गुण-दोपों का धर्णंन उसने बड़े विस्तार के साथ आरंभ कर 
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दिया । यहाँ तक उसके ग्रंथ का केवल एक चतुर्थीश समाप्त हुआ 
था। बाकी के तोन-चतथाश उसने दक्षिण के प्रातों, तीथां, नदियों 
निवासियों श्रादि की आलोचना और प्रत्यालोचना में ख़र्च कर दिये 
है। उसफा यह वर्णन ख़ब सजोव है, विशेष करके दोपांश | उसने 
छोड़ा किसी को नहीं | अपने विपक्षी रामानुज-संप्रदाय के अज्ञ- 
थायियों पर तो उसने बड़े ही निष्ठुर प्रहार किये हैं-- 
सुश्नन्तः: पच यज्ञान्‌ द_्वविडभणितिशिमोहयन्तोडनभिज्ञान्‌ 
निन्‍दन्‍्तो हनत यज्ञानंसकृदपि हरेवेन्द्न वारयन्तः । 
लुम्पन्तः श्रादचच्ययां यतिमपि गृहिणां वन्‍्दर्न कारयन्तः 
श्रदह्ेष घारयन्तः कतिचिदविहितेः संज्षिपन्त्येव कालम्‌ ॥ 
विदुधामपि. सोहमावहन्तो वितथैतिहासहखवबर्णुनेन । 
विनयामिनयात्खलाः क्रिल्ञामी विजयन्ते कपटालया जगन्ति ॥ 
ये लोग पचमदायज्ञ नहीं करते; द्वविड भाषा की भणितियों से 
श्रज्ञों को ठगते हैं; यज्ञों की निदा करते है; परमात्मा को प्रणाम 
करने से रोकते हैं; श्राह-चर्चा का लोप करते है; अपने यतियों से भी 
गंहस्थों का चंदन कराते हैं; सजनों से ढेप रखते हैं---इस तरह बड़े 
ही अनुचित काम करके ये लोग काल-च्षप करते हैं। #ूठे इतिहास 
ओर कथा-कहानियाँ कह कर ये लोग विद्वानों को भी धोखा देते हैं--. 
उनके हृदयो में मोह उत्पन्न कर देते हैं । ये बड़े ही पापी और कपटी 
हैं। विनय का अभिनय दिखा कर ये संसार को ख़ूब ही ठगते हैं । 
इन दुर्घेष आरोपों का निराकरण, जहाँ तक उससे हो सका, 
विश्वादसु ने किय्रा और झुनित्रर रासानुजांचायर्म और उनके अजु- 
गामियों पर किये गये महारों का उसने यथाशक्ति चारण किया | 
आध्र, कर्नाटक, चोल और पांडय आदि देशो--एकाम्न श्वर, 
तुंडीर-मडल, श्रीरगम, जंबुकेश्वर आदि तोथ-स्थानों, कांचीपुरी, 
तंजावर, कुंभकोश आदि नगरों--बाहा, कावेरी, ज्ञीरपणी आदि 
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नदियों के दर्शन कराकर वेंकटाध्वरी ने उन गंधवेयुग्मों के प्रवास- 
वर्णन की समाप्ति कर दी है। 
उसका विश्व इतने ही में ख़तम हो गया है । उसके इस वर्णन के 
अनेक स्थल बढ़े ही मनोरम है । खेद है, हम उन सबके नमूने दिखाने: 
में असमर्थ हैं। क्‍योंकि लेख का विस्तार बढ़ जायगा। मद्रास के 
वर्णन में वेंकटाध्वरी ने वहाँ के हूणों को यह सर्टीफ़िकट दिया है-- 
हूणाः फरुणाहीनास्तृणवद्‌ त्राह्मणगणज्व गणयन्ति । ह 
तेपां दोषाः पारे वाचां ये नाचरन्ति शौचमपि॥ 
पुस्तकांत में पांडय श्रौर चोलदेश के पंडितों पर भी वेंक्टाध्वरी 
ने कृपा फी है । बेदांती, ज्योतिषी, मीमांसक, तार्किक, नेय्याक्रण, 
कवि भर घैद्य महाशयों के गुण-दोषों का उल्लेख वढ़ी ही रसवती 
झौर कौतुफोद्दीपक कविता में किया है। नौकरीपेशा लोगों--राज- 
सेवकों--कफो भी आपने नहीं छोड़ा । श्राप उनके विपय में, कृशानु 
के मुख से, फ़रमाते हैं--- 
नैषां सन्‍्ध्या भवति सफला नाच्युतार्चाईणि साड्जा 
न॒स्वे काले हवननियमों गापे वेदार्थचिन्ता। 
न घुद्देत्नानियतमशर्न नापि. निद्वावकांश 
न दो लोकावपि तनुभतां राजसेवापराणाम्‌ ॥ 
ये लोग न समय पर संध्योपासन कर सकते हैं; न भगवान्‌ की 
सांगोपांग पूजा द्वी कर सकते हैं। वेदार्थचिता भी इन्हे नसीब नही; यथा- 
समय एवन भी नहीं । न सोने के वक्त इन्हें सोने को मिलता है ; न 
भूख लगने पर समय पर भोजन ही मिलता है। गुलामी के पाश मे 
फँसे हुए इन लोगों का यह लोक भी घिगढता है झ्यौर परलोक भी ! 


चेंकटआध्वरी की यह युक्ति सर्वथा यथार्थ है । 
जनवरी, १६२४ 


दिऋपालों की विरह-व्यथा 

निपथ्र-देश का राजा नल बड़ा प्रतापी और अनेक गुणों का 
आकर था। रूप में वह प्रत्यक्ष मार-सहाराज को भी मात करनेवाला 
था । एक दिन वह शिकार खेलने गया । घूमते घासते एक पुष्करिणी 
के तट पर उसने एक बड़ा विलक्षण हस देखा । बह परम सुंदर था। 
उसके शरीर की कांति वप्त सुवर्ण के सदश थी। हंस श्रांत था और 
आँखे बंद किये चैठा था । नल दबे पेरों उसके पास गया.और उसे 
पकड़ किया | 

राजा के द्वारा पकड़े जाने पर हंस ने मनुब्य-वाणी में बदा वित्ञाप 
किया । उसमे राजा को बहुत फ़टकारा भी । वह बोला--मैं मुनियों 
की तरह कंद-सूल खाऊर रहता हूँ ; कसी को किसी प्रकार का कष्ट 
नहीं ढेता । माँ मेरी जराजजेर है | पत्नी सगर्भा है| है भगवान्‌, अब 
उनकी क्या दशा होगी ! राजा, त्‌ क्षत्रिय है । दुबंलों की रक्षा करना 
तेरा धर्म्म है। उनको पकूडना ओर उन पर शअ्त्याचार फरना तेरा 
धर्म नहीं | भुज-बल के दर्प से यदि नू दस्त हो और श्रपना बल वैभव 
दिग्याने क लिए तेरे वाहु यदि खुजलाते हों तो अपने किसी समकत्त 
सुभट को ढैँढ़। मुझ निरीह पत्ती पर तू क्‍यों अपना क्षत्रियत्व प्रकट 
कर रहा हे १ तु अश्रविवेकी को घिक्कार ! 

हंस का हदयद्ववकारी विलाप सुन कर नल को दया आई। उसने 
उसे छोड़ दिया । इस पर हंस बहुत प्रसन्न हुआ । उसने कहा--- 
मुझे छोढ़ कर तूने झुझ पर जो उपकार किया है उसका बदला में 
देना चाहता हूँ। विदर्भदेश के राजा भीम की कन्या दुमयंती परस 
संदरी है। सुरूपता में उसकी बराबरी करनेवाली और कोई भी 


॒ँ 
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कामिनी बिलोक़ में नहीं। में उसके साथ तेरा विवाह करा देंने कीं 
चेष्टा करूंगा । झुर्क सामान्य पक्षी न समझ । मैं बह्मा का वाहन हूँ। 
में ही उनका रथ खीचता हूँ । एक बार मैंने अपने स्वामी के मुख से 
सुना भी है कि दमगंती नल ही के याग्य है । यह कह कर हस उड़' 
गया और दमयंती हे ,पिता की राजधानी ऋुंडिनपुर जा पहुँचा । 

यदाँ ठमयती को एकांत में पाकर उसने नल की बडी प्रशंसा की 
ओर उस पर दमयंती को अनुरक्त करा दिया | वहाँ से लौट कर॑ हंसः 
ने कार्य्ससिद्धि की सूचना नत्न को दी। 

इस तरह नज् और दमयती दोनों प्रेमणाश से परस्पर आबद्ध हो 
गये । तब से दमयती दिन-रात नत्न ही के चितन से चितित रहने', 
लगी । धीरे घीरे उसझ्ी नीद-भूख जाती रही । वियोग से जो दशा' 
प्रेसियों की होती है उसकी पराझ्ाष्टा को चह पहुँच गई । नौबत यहाँ 
तक आई कि एक रोज़ वह बेहोश हो गई । यह ख़बर पाते 
ही उसका पिता भीम उसझे पास दौढा श्राया । लक्षणों से रोग का 
कारण वह समझ गया औ्रौर शीघ्र ही उसझे विवाह की याजना में, 
लग गया । उसने स्वयवर को तेयारी कर दी । 

दृसयती की रूपराशि का हाल इंद्र, अग्नि, यम और चरुण; 
इन चारों दिकपालों ने भी सुन रक्‍्खा था। स्वयंवर का समाचार 
पाकर वे भी, दसयती की प्राप्ति की कामना से, चले | इधर नल नेंः 
भी, इसी निमित्त, श्रप्ने नगर से प्रस्थान किया। मार्ग में दिकपालों 
से उसकी भेंट हो गईं | दिकुणलों को यह ज्ञात हो गया था कि दमर 
यंती नल ही पर अनुरक्त है। अतएच, उन्होंने सोचा कि नल के 
सदश रूप-लावश्ययुक्त युवा भर विश्वविश्रुत राजा को छोड कर वहः 
हम लोगों में से किसी को शायद ही पर्सद करे,। इस कारण उन्होंने 
एक बढ़ी ही निजता का काम करने का निश्चय किया । 

दिकपात्नों ने नज्न की प्रशंसा के पुल् बाँध दिये। उन्होंने कहा-- 


दिक्पालों की विरह-व्यर्थो" 


तुम ऐसे हो, ठुम वैसे हो । तुम्हारे पर्वन--तुम्हारे हक हट पम्दोदेटहुब्ऐेसे 
परोपकार की वडी महिमा है । उसके बराबर धर्म -ूँसरों के 
लाभ के लिए परोपकार-ब्रत के चती प्राण तक देते नही सकुचते । 
हस लोग आपसे एक याव्चा करते है। ज़रा हसारे लिए कष्ट उठा कर 
दमयंती के पास तक चले जाव और हमारी दूतता कर दो । हम जो 
संदेश दें उसे दमयंती को सुना आवो और जी क्या कर इस तरह 
हमारी वकालत कर दो जिससे वह हमी में से क्सिी एक के गले में 
वर-माल्य डाल दे । 

यह सुन कर नल को बडा दु.ख हुआ | उसने उन चारों की 
स्वार्थ परता को मनही मन बहुत घिक्कारा। उसने कहा, मैं तो स्वर्य 
ही दमयती की प्राघ्ति के लिये स्वयचर मे जा रहा हूँ | यह बात इन 
देवताओं से छिपी नहीं । फिर भी ये इतने नीच हैं कि मुभसे ऐसा 
गहिंत काम कराना चाहते हैं। ख़ेर, कुछ भी हो। थे मेरे याचक 
हैं। में इनको निराश न करूँगा । मैं दिखा दँँगा कि चद्रचंशी राजा 
अपना सर्वेस्त्र खोकर भी याचकों को विमुख नही करते । 

यह सोच कर नल ने दिक्‍्पालों के कथन का यथोचित उत्तर दिया 
शोर पूछा कि सै दमयंती के पास तक कैसे पहुँच सकेगा । देवताओं 
ने कहा, श्रजी इसको चिता न कीजिए । लो, हम तुम्हे त्तिरस्षूरिणी 
विद्या सिखाये देते हैं । उसके प्रभाव से तुम भीस भूपाल के महतों 
के भीतर, अंतःपुर तक, बेघडक चले जा सकोगे। तुम सबको 
देखोगे, तुम्हे कोई न देखेगा । 

चह विद्या सीख कर और दिक्‍पालों का संदेश सुन कर नत्न ने 
तो कुंडिनपुर में प्रवेश किया | दिक्‍्पाल वही, उस नगर के पास ही, 
कही बाहर, किसी बाग़ में ठहर गये । 

नज्ञ राजा भोम के महल्नों के भीतर निर्बाघ घुसते चले गये | 
उन्हें किसी ने न देखा। ठेठ दमयंती के कमरे मे पहुँचने पर चे 
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भकट हो गये । उन्हें इप्त तरइ घुस भ्राया देख दमयंती और उसकी 
सहेलियाँ सन्नाटे में था गईं। किसी से कुछ करते-धरते न बना। 
चे पा खडी हुईं और काठ की तरह इधर-उधर खड़ी रह गईं। 
सखियां की यह दशा देखकर दमयंती ही ने साहस का सहारा 
लिया । वह बोली--- 

आप कौन हैं ? मनुष्य हैं या देवता हैं या नागलोक के निवासी 
हैं? किस देश को छोटकर आपने उसे उज़ाड छर दिया ? आपके 
नाम का आश्रय पाकर पर्णमाला के किन अक्षों के सौभाग्य का 
परमोदय हुआ ? आपका रूप देखकर नेत्र तो मेरे सफत् हो गये । 
नाम बताऊर अब मेरे कानों में भी सुधाद्ृष्टि कर दीजिए। खडे 
श्राप कब तक रहेंगे ? आपको देखते ही मेने श्रपना आसन जो 
छोड़ दिया है उसी पर बैठ जाइए । बताइए तो, आपके इस साहस 
का कारण क्या ? आप किसे कृतार्थ करने के लिए यहाँ पधारे हैं ? 

नल ने दमयंती के आसन पर बैठना तो सुनासिब न समझता । 
पर उसकी एक सखी के शासन को खीचकर उसी पर बेठ गये । 
झापने अपना नाम-धाम कुछ न बताया। बोले, में दिक्पालों हे 
पास से आ रहा हूँ | आप सुझे अपना ही श्रतिथि समभिए । मैं 
अपने सालिकों--दिक्पाज्ञों--का कुछ संदेश सुनाने आया हूँ। 
हो छुका। बहुत भराव-भगद की ज्ञरूरत नहीं । श्रागत-स्वागत 
की बातों के फेर में न पढ़िए। बैठ जाइए | आसन क्‍यों छोढ़ 
दिया ? में जिस काय के निमित्त आयां हूँ उसे यदि आप सफल 
कर देंगी तो मैं उसी को बहुत बढ़ा आतिथ्य समभूँगा--मैं समरूँगा 
कि आपने मेरी पोडशोपचार पूजा कर दी | कहिए, श्राप अ्रच्छी 
तो हैं! शरीर तो आपका स्वस्थ है? सन तो मजिन नहीं। 
अब विलंब न कीजिए । सावधान होकर मेरा निवेदन सुन लीजिए--- 

मैं आग की बात नहीं कहता । उस समय की बात कहता हूँ 
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जब आपकी शैशचावस्था थी। तभी से आपके गुणगर्णों की गाथा 
दूर-दूर तक पहुँच गई थी और तभी से इहृ, वरुण, यम और 
अप्नि आप पर अनुरक्त हैं । इन चारों को आप साधारण देवता न 
सम । ये दिकपाल हैं--ये अपनी-अपनी दिशा ( उत्तर, दक्तिण, 
पूर्व और पश्चिम ) के स्वामी हैं | इनका स्वामित्व यहीं समाप्त 
नही । इंद देव-समूह के अधीश्वर हैं, वरुण सलिलाधिप हैं, यम 
धघर्मराज हैं और अमि यज्ञभाग के प्रधान अधिकारी हैं। इससे 
आप इनकझे प्रभुत्व का अनुमान अच्छी तरद्द कर सकती हैं। यही, 
इतने प्रभुताशाली दिगीश, आपके शैशव-काल ही से, आपके 
अनुरागी हो चुके हैं । 

इनका इस समय का हाल तो कुछ पूछिए ही नहीं। आपमें 
अजुरागशील होने के कारण इस समय तो इन पर बढ़ा दी अत्या- 
चार हो रहा है । बात यह है कि पहले तो आपकी शैशवाचस्था 
थी । पर श्रबर शैशव और यौवन, इन दोनों ही से आपका संबंध 
हो गया है । क्योंकि इस समय आप वद्यःसंधि को श्राप्त हैं ( अतएव 
झापकी वही दशा है जो दशा, इस समय, सारतवर्ष की है। आप 
पर भी द्विचक्री शासन हो रहा है और भारत पर भी । बंगाल में 
डाके पड रहे हैं ; पंजाब में सत्याग्रह हो रहा है; मद्रास में राज-कर 
न देने की तैयारियाँ हो रही हैं। सरकार कद्दती है, में अपना 
शासन अछुरण रक्खूँगी; प्रजा कहती है, यह मुझे मंजूर नहीं ) 
इधर तो शैशव आप पर अपना अधिकार अ्र्षुरुण रखना चाहता है ; 
उधर यौवन उसकी एक नहीं सुनता। वह कहता है--त, अब यहाँ 
मेरा आधिपत्य हो गया है। ऐसे द्विचक्की शासन में डाकुओं, चोरों 
ओर बदमाशों की बन आती है। ऐसे राज्य में रहने अथवा चिच- 
रण करनेवालों का जान-माल सलामत नहों रह सकता। दिकपालों 
को भी इसका कुफल्ल भोगना पड़ा | उनका सन आपके इसी 
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शैशवयौत्रनात्मक द्विचक्री राज्य से संबंध रखनेवाले भाधों में चिर-- 
कालन्न से विचरण कर रहा था | नतीजा यद्द हुआ कि विश्ोगियों की 
कांति के लुटेरे मार नाम के डाकू ने उनका सारा पैर््य-छव छीन. 
लिया । इससे उनके सन को इस समय जो संताप हो रहा है उसका 
ठीक-ठीक अदाज्ञा ही कर सकता है जिसका सर्वस्व चोर या ढाकू 
लूट लेते हैं। यह इतनी संगीन डाक्रेज़नी आप ही की बदौलत ' 
हुई है ! 

अपनी पत्नी का आदर-सत्कार करना सभी का धर्म है। इन 
दिकपालों की भी पत्नियों विद्यमान हैं । पूर्णदि आशय ( दिशायें ) 
क्या हैं ? वे इनकी पत्चयों हा हैं। पहले ये लोग अपनी इन 
आशाशों पर यथेष्ट अनुरक्त थे । पर श्रव ? अब कुछ न पूछिए । 
अब तो उनकी ओर उनके स्वामी दिगीश्वरों का ध्यान तक नहीं 
जाता | श्रव तो एक-मात्र आपकी प्राप्ति की आशा ने उनके हृदय 
पर अधिकार कर लिया है। यहाँ श्रव अन्य के लिए जगह दी नहीं | 
आपके सब्श उदार भर अपूर्व नायिका की ओर आहष्ट हो जाने 
के फाइण मे दिकृपाल पूर्शाद आशाश्रों ( दिशाश्रों ) के परिपाल- 
नाधिकार को श्रय भू सा गये हैं। अपूर्व॒ वस्तुओ्नों की आप्ति की 
आशा पूर्व-चातिनी सासास्य शशाओ को यदि दबा दे तो कोई: 
आरचर्य्य की बात नहीं | 

७ & & 

आपका यौवन दिन दूना बढ़ता आ रहा है । जैसे-जैसे वह उत्कर्ष 
को ग्राप्त हुआ है वैसे ही वैसे कुसमशायक भी अपने शरासन पर रोदे 
को चढ़ाता गया है । साथ ही सुराधिप हंद्व का प्रेम भो आप पर उसी 
अनुपात से वृद्धि को प्राप्त होता गया है। अ्रब तो यह हाल है कि 
इधर तो आपका यौवन पराकाष्टा को पहुँच गया है डधर उुष्पघन्वा 
के धनुष की पत्यंचा पूरी खिंचकर पराकाष्टा को पहुँच गई है और 
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साथ ही सुरेश्वर का अनुराग भी आप पर पराकाष्ठा को पहुँचा 
गया है । ह 

इस समय तो इंम की कछु अजीब ही हालत हो रही है । उसकी 
विवेक-बुद्धि मारी सी गई है | वह कछ का कुछ समझने लग गया 
है। चंद्रदर्शन से उसे बहुत सताप धोता है | वह उस पर बेतरह 
कपितस है । उसका यह कोप बेजा नहीं। परतु सूथ्य ने उसका क्या 
बिगाडा है ? तथापि वह उसके विषय में भी क्रोधाध हो रहा है । 
बात यह है कि उदित होने पर प्रातःकाल सूच्य का बित्र भी चंद्रमा 
ही के बिब के सदश लाल होता है--चद्बिब से वह भी मिलता- 
जुलता है।। और, संताप तो वैसी हृदयाह्नादिनी वस्तु से होता ही' 
है। श्रतएव इंद्र समझता है कि यह सूर्य्य नहीं, यह तो चंद्रमा ही, 
है । इस कारण क्रोध से उसकी वे हज़ारों ही आँखें अरुण हो जातीं 
हैं और वह उनसे सूर्य की तरफ इस तरह देखता है जेसे वह उसे 
खा जाना चाहता हो । अपराध करे कोई, क्रोधदष्टि का निशाना 
बनाया जाय कोई और ही ! यह पागलपन नही तो कक्‍्या'है ? सचः 
तो यह है कि क्रोधाध छी बुद्धि ठिकाने नहीं रहती 

में कहता हूँ कि इस दुविनीत काम को हो क्या गैंया है। इक 
यदि श्रधे के सदश व्यवहार करे तो इसे क्‍यों बैसा व्यवहार करना. 
चाहिए | यह तो अपने अविवेक का फल एक द॒फ़ चख भी चुका: 
है। जिनके तीन ही ऑखें है उन त्रिनेत्र ( शंकर ) को तग करने के 
कारण इसे जो सज्ञा एक दे मिल खुकी है उसी से इसका पिंड: 
अभी तक नही छूटा । वह सज्ञा यह अभी पूरी-पूरी नहीं आुगतः 
पाया। वह घाव इसका अभी तक बना हुआ है। कद होने पर 
शकर ने इसे जल्ञाकर जो अनंग कर दिया था वह अ्रनंगता इसकी 
अभी तक जैपों की त्यों है। पर यह फिर भी अ्पनी' शरारत से बाज़ 
नहीं आता । तीन ही आँखवाले के कोप से तो इसकी यह दुर्गति 
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हुई है; अब इसने एक इज़ार आँखवाले इंद्र से भी छेदब्राड शुरू 
कर दी है। यदि कहीं वह भी शंकर ही के सदश इस पर ऋद्ध हो 
उठा तो भगवान्‌ ही जाने इस अ्रविवेकी अनंग की क्या दशा हो ! 
श्षिनेत्रमात्रेण रुण कृत य- 
त्देव योज्यापि न सबृणोति । 
न वेद सुष्टेय सहसनेत्रे 
गनन्‍्ता स कामः खलु कामवस्थाम्‌ ॥ 
यहाँ पर यद्द प्रश्न हो सकता है कि सुरेश पर समर यदि इतना 
घोर भ्रत्याचार कर रहा है तो वह उसे सज़ा क्‍यों नहीं देता ? इंब् 
तो सुरेश्वर है; बठा बली भी है। साथही उसझा श्रस्र वच्र' इतना 
भीपण है कि उसकी एक ही चोट से वह पर्वतों को भी चकनाचूर कर 
सकता है । फिर बात क्या हैं जो वह श्पाहिज बना बैठा है शोर 
अपने शत्रु मनसिज का श्रत्याचार चुपचाप सद्द रह है। इस प्रश्न का 
उत्तर यह है कि इंद्र इतना नांदानया अपाहिज नहीं । वह अपनी 
शक्ति का यथेष्ट ज्ञान रखता है । पर वह करे क्या ? भगवान्‌ भोला- 
नाथ ( महेश्वर ) ने सनसिज्ञ को श्रनंगता का अभेद्य कवच जो पहना 
रखा है। हाय | यदि यह बात न होती तो इंद्व ने काम का काम 
कब का ख़त्म कर दिया होता--वज् की एक ही चोट से उसने उसे 
नामशेप कर डाला होता । वजद्र भौतिक पदार्था और शरीरधारी 
प्राणियों ही पर आघात कर सकता है । परतु कास के शरीर ही नही। 
इसी से चज्ध का होना, न होना तुल्य है | हवा में वज्ञ चलाने से 
क्या ज्ञाभ ? निशाने के अ्भाष में वज्ष बेचारा कर ही क्या सकता 
है? इस दुष्येवस्था के घटक कपर्दी कैलासनाथ की बुद्धि की बल्नि- 
हारी ! अफ़सोस ! 
शरेः प्रसुनेस्तुद्तः स्मरस्य 
स्मतुस कि नाशनिना करोति। 
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अभेयमस्याहह घर्म न स्या- 
दनड्जता चेद्‌ गिरिशप्रसादः ॥ 

शरीर संतप्त और मन मलिन होने पर, किसी फूचबारा, या 
उद्यान, या उपवन से क्षणभर बैठने से बहुत आरास मिलता है। 
ओर, इद्ध के नंदुन-बन से बढ़कर सुंद्र भर मनोरम उद्यान संसार में 
शोर नहीं । परंतु असाग्यवश इंद्र बेचारे को, घडी भर दिल बहलाने 
के लिए, वहाँ भी जाना नसीब नहीं होता। बात यह है कि कोकिल 
का अलाप उसके कानों को असह्य है। वह यदि इंद्व को सुनाई दे 
तो उसे इतना कष्ट हो जैसे किस ने उसके कानों को सुई से छेद 
दिया हो । इसी से वह भूल कर भी नंदनोच्ान के भीतर पैर नहीं 
रखता। उसे वहाँ जाने का साइस ही नही होता । ज्ञोक में यदि 
कोई किसी का श्रपकार हाथ, पेर या शरीर के श्रोर किसी अभ्रवयव से 
करता है तभो वह उसे पर्याप्त अपराधी समझता है। पर इद्ध तो 
पिक की वाणी-सात्र को भी बहुत बडा अपराध समझ रहा है। 

सतप्त मनुष्य को शीतोपचार से बहुत सुख मिलता है। इस उप- 
चार के साधन भी इद्व के पास बहुत हैं । हिमांशशेखर हर उसी के 
राज्य में रहते है और संतापहारी चंद्र उनके मस्तक पर विराजमान 
है । परतु उसका श्राश्रय लेना तो दूर रहा, इद्ध ने तो शिवाराधन 
तक छोड़ दिया है। वह इस समय शिव को पूजा का पात्र ही नहीं 
समभता । वह तो उन्हे इसलिए अपराधी समझ रहा है कि उन्होंने 
बाल चंद्रमा को अपने भालस्थल मे स्थान दे रक्खा है । बात यह 
है कि पूर्ण या आधे चंद्रमा ही को नहीं, श्रत्यंत छोटे प्रति 
पश्चद्र के भो दर्शन से उसका संताप घटता तो नहीं, उल्लदा बढ़ 
जाता है-- 

विकस्य वाड्मन्रकृताद व्यलीका- 
ज्ञ स अस्ुन॑न्दति ननन्‍्दने5पि। 
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बालस्य चूडाशशिनो5्पराघा- 
ज्ाराचन शीलति शूलिनोडपि॥ 

आपके वियोग में सुरेश्चर इंद्र की जो हुर्गति हो रही है उसका 
मैं कहाँ तक चर्णन करूँ। चैय्य ने तो उसका साथ बिल्कुल ही 
छोड़ दिया है । चह अत्यंत अधीर हो रहा है। शरीर-संताप उसका 
बढ़ता ही जाता है। उस्ते कम करने के लिए भाँति-भाँति के उपचार 
किये जाते हैं। परंतु लाभ किसी से रत्ती भर भी नहीं होता। 
उल्लरा हानि ज़रूर होती है । अमरावती में अनेक कछ्पवृत्ष हैं। 
उनसे जो कुछ माँगा जाय, सभी दे सकते हैं । वे दूसरो का दारिद 
दूर करने में सर्वथा समर्थ हैं। परंतु इंद्र ने, इस समय, ख़ुद उन्हीं 
को महा-द्रिद्र कर दिया है । उसके लिए श तोपचार की श्रावश्यकता 
होने के कारण उसके नो कर-चाकर रोज़ ही उसके लेटने के लिए कोमल- 
कोमल पत्तों की शआराद्र शय्यायें तैयार किया करते रहे हैं। ये पत्ते उन्हीं 
करपपा दपों से ठोड-तोड फर ज्ञाये जाते थे। परंतु वे श्रनंत समय तक थोड़े 
ही मिल सकते थे। ख़्च बहुत, श्रामदवी कम । फल यह हुआ्रा कि कुछ 
ही दिनों में उनके समस्त पल्चव नुच गये । श्रब तो वे बेचारे देंठ बने 
खड़े हैं; उनमें पत्ते का नाम तक नहीं । उनके इस प्रबात्नदारिद्र को 
देख कर कहना पढता हैँ--भ्ौरों का दारिद्व दूर करने को शक्ति 
रखनेवाले कल्पपादपों को भरी दारिद्र भोग करना पडा ! वाम विधि 
पाहे जो करे ! 

इंद्र की दुर्दशा का यह हाल सुनकर शायद आप श्रपने मन में 
फहेँ--अ्जी इस अविवेकी इंद्र की अक्नल ठिकाने ज्ञानेवाला क्‍या 
इसके यहाँ एक भी समझदार उपदेशक नहीं ? इसके गुरु बृहस्पति 
किस सज्ञ की दवा हैं ? क्‍यों नहीं वे इसे समझा देते कि इंद्रोणी 
के रहते धन्य नायिक्ना के कारण क्‍यों इतना कष्ट उठा रहे हो £ धीर 
घरी । मिल्लेगी तो मिल जायगी । न मिलेगी तो क्या उसके लिए 
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जान दे दोगे ? आपकी यदि ऐसी ही कल्पना हो तो मुझे कहना 
'पढ़ेगा कि श्रापका वस्तुज्ञान यथार्थ नहीं । गुरुवर बृहस्पति उदासीन 
नहीं । वे श्रनवरत सदुपदेश करते ही रद्दते हैं। ओर उनके उपदेश 
भी कुछ ऐसे वेसे नहीं होते । यदि उनकी भनक कान में एक बार भी 
पढ़ जाय तो स्मरांघों की भी मोहनिद्रा एक मिनट में दहृठ जाय । 
* पर वह कान के भीतर पड़े भी तो | इंद्र तो बहरा हो रहा है-- 
एक कान से नही, दोनों से । बात यह है कि उसका शत्रु समर, 
उसके सन्मुख ही खड़े होकर, दिन-रात, अपने धन्वा की अत्यचा का 
घोर टंकार-नाद्‌ किया करता है । इस दशा में इंद्र के कान कब तक 
प्रकृतिस्थ रह सकने थे । घनुष्टकार सुनते-सुनते छनके परदे फट गये 
ओर अब वह श्रवण-शक्ति खोकर पूरा वहरा बन गया है-- 
रवेगूंणरफालभवैः स्मरस्य 
स्वर्णार्थंकर्णों वधिरावभूताम्‌ ! 
गुरोः र्टणोतु स्मरमोहनिद्वा- 
प्रयोधदत्ताणि किमज्षराणि ॥ 
्छ कछ के 
भगवान्‌ रुद्र फो श्राठ मूत्तियों में से जो मूर्ति श्रत्यंत देदीप्यमान 
है और जिसको उपासना शाहिताग्नि जन नित्य ही बढ़े सक्ति-भाव से 
करते हैं उसे भी श्राप जानती ही होंगी । वह भ्रग्निरेव भी एक दिशा 
का स्वामी है । आपका केकर्य्य करने के लिए उसे भी श्राज्ञा हो 
चुकी ए--उसके नाम भी हुक्मनामा जारी हो चुरा हे कि जा, त 
भी उसयंत्ती का दास हो जा। यह हुक्म किसी ऐसे वैसे का नहीं, जो 
दाला जा सके। इसे तो स्वयं समर महाराज ने दिया है। अ्रतएव 
इसे अनुल्लंघनीय समझ कर अग्नि भी आप दास हो गया है । 
कंदप, आपका आश्रय लेकर, भ्रग्नि को बहुत ही कही सज़ा दे 
रहा हैं। श्रापकोी दासता कराकर अग्नि को घह उसकी निर्दंयता का 
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बदला सा दे रहा है--उसे वह इस बात का सबक़ सा पढ़ा (रहा है' 
कि देख जलने से कितना दाह और तज्जन्य क्रितनी पीडा होती है। 
अग्नि सदा ही दूसरों को जलाया करता है; परंतु जलन कितनी 
संतापकारिणी होती है, इसका उसे स्वर्य॑ अनुभव नहीं । आ पकी 
वियोग-ज्वाला में जलने से उसे अरब उसका पूरा-पूरा अनुभव हो 
जायगा। श्रतएवं भविष्यत्‌ में वह औरों को जलाने का कभी साहस 
न करेगा। इसी लिए समर ने यह अद्भुत योजना कर दी है। 
आशा है, भ्रव वह यथेष्ट विनयसंपन्न हो जायगा-- 
स्वदगोचरसतं खलु पथ्चबाण: 
करोति सन्ताप्य तथा विनीतम्‌ । 
स्वयं यथास्वादिततप्तरभूयः 
परं न सन्‍्तापयिता स भूयः ॥ 

घटना यद्यपि पुरानी है तथापि आपने उसे श्रवश्य ही सुना होगा। 
वह यह क्षि ब्रिल्ोचन की तीसरी श्रॉख के भीतर सुरक्षित बेठ कर 
अग्नि ने एक बार कुसुसायुध को भस्म कर दिया था * अग्नि का 
यह अत्याचार काम को श्रत्र तक नहीं भूला | तब से वद उसे अपना 
पक्का शरु समझता है और खदा इसी ताक में रःता आया है 
कि कब भौक़ा मिले और कब में इससे उस पुराने वैर का बदला लूँ। 
वह सौक़ा अब कहीं उसके हाथ आया है | श्रतएव जब से कुसु- 
मायुध के लिए आपकी आँखों के भीतर घर बना कर रहने की योजना 
हुई तभी से उसने श्रग्नि को जलाना श्आारंभ कर दिया । यद्यपि इस 
दाह-कार्य्य का आरंभ हुए बहुत समय हो गया ओर तब से 
बेचारा अग्नि बराबर जलता ही चला शथ्रा रहा है, तथापि सन- 
सिज महाराज को अभी संतोष नहीं हुआ। वे कहते हैं कि अभी 
तक चैर फा यथेष्ट बदला नहीं छुकता हुआ | भ्रभी इसे और ऊक 
दिन जलाना बाक़ी है--- 
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श्रदाहि यस्तेन दशादबाणः 
पुरा पुरारेनेयनालयेन । 
स निर्दहंस्तं भवदक्षिवासी 
न॒वेरशद्वेरघुनाधमर्णः । 
' मैं सच कहता हैं, अग्नि की हालत वहुत ही छुरी है । वह बेचारा 
अत्यंत ही दयनीय दशा को प्राप्त हो रहा है। आपके कारण, उस 
पर कंदुर्प्प-देव के कुसुमशरों की अजख्र वर्षा हो रही है। बह अब 
उससे चेतरद घबरा गया है--यहाँ तक कि साधारण भी कुसुमों 
(फूलों ) को देखते ही उसका हृदय छॉँपने लगता है । इसी से 
उसकी पूजा करनेवाला कोई भक्त भी यदि कुसुमांजलि लेकर उसके 
सामने उपस्थित होता है वो वह पीछे हट जाता है । उस समय वह 
ऐसा व्यवह्र करता है जैसे वह उन पुष्पों से भयभीत हो गया हो--- 
शरेरजसेः: कुसुमायुधस्य 
कदथ्यमानस्तव कारणाय । 
श्रभ्यर्चयद्धिविनिवेधमाना- 
दष्पेष मन्‍्ये कुसुमाद्‌ विभेति ॥ 
हु 5 छू. - 
सरोरुहों के समा सूर्य जिससे पुत्रवान हैं और घारु चंदन के 
सौरभ से सुवासित दक्तिण दिशा जिसकी प्रेंयसी है उस दक्तिण- 
दिकपाल यम का भी घुरा हाल है। आपही के, कारण वह भी 
अनंत यातनायें भोग रद्दा है। स्मराग्ति की जलती हुई ज्वाला में 
गिर कर उसका पघेथ्य तो एकदम ही स्वाहा हो गया है | वह भी 
अहनिश हाय-हाय करता हुआ वडप रहा है । 
यम इस समय स्मराग्नि का हंघन हो रहा है । पह आग उसके 
सारे शरीर फो जला रही है। मलयाचल से उसका यह ज्याला-जात 
दाद नहीं देखा जाता । इससे बह अपने कोसल-कोसल पत्तों से, 
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उसकी जलन कम करने के लिए, शीतोपचार किया करता है । इसे 
आप कोई सहत्त काम न समरमे। यम के जलते हुए शरीर से संपर्क 
होने के कारण यद्यपि मज्नय के पल्चव-रूपी हाथ भी जला करते हैं 
तथापि वह इस दाह-व्यथा को किसी त्तरह्ठ सह रहा है। बात यह है 
कि जिस दक्षिण दिशा का स्वासी यम है उसी में मलय-पर्वत का 
भी वास ह--पह उसी के राज्य में रहता है । इसी से वह यम के 
इस विपत्काज्न में उसका साथ दे रहा है। विपत्ति में अपने आश्रय- 
दाता की सेवा और सहायता करना ही आ्राप्नित जन का धर्म है-- 
त॑ दह्ममानैरपि मन्मयध॑ 
हस्तैरुपास्ते मह्यः प्रबालेः । 


कृच्छू उप्यसी नोज्कति तस्थ सेवां 
सदा यदाशामवल्बग्बते थः ॥ 
९ ठ्छ 2] 


पश्चिम दिशा बड़ी शौक्लीन है। वह अ्रुणिमारूप कूंकुम से 
सार्यकाज् नित्य डी अपने शरीर का प्रसाधन किया करसी है--वह 
उस पर फुंऊुम का लेप सा लगाया करती है। इस कौतुकप्रिय 
दिशा फा स्वामी वरुण सी आपका भनुरागी हो रहा है। उससे एक 
भूल बहुत बढ़ी हो गई । ज्योतिषशासत्र के किसी ज्ञाता से पूछे विना 
ही उसने अपने मन को आपके पास रवाना कर दिया । पर जिस 
घड़ी वह रवाना हुआ वह बहुत ही बुरी घड़ी थी । क्योंकि तब से 
वष्द लौटा ही नहीं । वह यहीं आपही के पास रह गया है । इससे 
सूचित होता है कवि उसका प्रस्थान चित्रा या स्वाती नकछ्त्र ही स्‍सें 
हुआ होगा । क्योंकि जो जन इन नत्ञत्रों में अपने घर से निकत्षता 
है वह फिर नहीं लौदता । वह तो जहाँ जाता है वहीं रम रहता है । 

वरुण भी दिक्‌पाद् है । चद्द उद्धियों का भ्रधीश्वर है और वहीं 
रइता सी है। ये उद्धि भूखे वदवारिन को झनंत काल से अपने 
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हृदय में धारण किये हुए हैं। वह आग ऐसी वैसी नही; बडी! ही 
भीषण है। पर उसके कारण उत्पन्न हुए ताप को वे किसी तरह' सह 
लेते हैं । तथापि अब एक और आग उनसे नहीं सही जाती । क्योंकि 
वह उससे भी अ्रधिक दाहक है । वह आग है उनके--ससमुद्रों के-- 
स्वामी वरुण की विरह-ज्वाला | बात यह है कि जब से वह आप पर 
अनुरक्त हुआ तभी से वह अत्यंत तीम्र स्मराग्नि के ताप से दहक 
रहा है । उसके उस दाहक शरीर से दग्ध उदधि त्राहि-त्राहि'कर 
रहे हैं--- 

ह तथा न तापाय पयोनिधीना 

मश्वासुखोत्थः क्घितः शिखावान्‌ । 
निजः पसिः सम्प्रति वारिपोअपि 
यथा हृदिस्थिः स्मरतापदुःस्थः ॥ 
पश्चिस-द्कपति वरुण जब आपके विरह-वाप से बहुत ही 
'विहलल हो जाता है तब संताप-शांति के लिए श्रत्यंत शीतलत्न बात 
मर्णालियों का आश्रय जता है । परंतु फलन्न इसका उल्लटा ही होता 
है। उनका आश्रय ल्लेते ही वरुण को आपकी रूदुल्न बाहुवल्ली याद 
आा जाती है। इस कारण संताप का शमन या नन्‍यून होना तो दूर 
रहा वहु और भी उल्बण हो उठता है । तब वह व्याकुल्न होकर 
अपने संतप्त हदय॒ पर मणाल-दंडों के खंड उठा-ठठा कर रखने 
लगता है । पर उसके चित्त में पंचशर के पेने-पेने असंख्य शर पैसे 
'रहने के कारंग उनकी नोकों से उन झूणाल-खंडों के भीतर छेद 
ही छेद हो जाते हैं । वे किसी काम के नहीं रह जाते ( मणाल- 
दंढों के भीतर जो छेद होते हैं वे इन शरों द्वी के किये हुए हैं ) 
्छ 
ये चारों दिकपाज्न यद्यपि त्रिलोकी के तिलक हैं तथापि आपके 

कारण इस ससय ये बढ़ी ही विपन्नावस्था को श्राप्त हैं। इन पंर 
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मदन देव अपने विक्रम का दुरुपयोग कर रहा है। कारण यह है कि 
आप उसे अमोघ श्रस्न फे सदश जो मिल गई हैं। यदि उसे आप- 
फा सहारा न मिला होता तो न तो वह इतना म्दांध दी हो जाता 
कौर न दिकपालों के संबंध में वह इतनी अनर्गल चपलता ही करने 
का साइस करता । 

ऐसी दःस्थिति के समय इन चतुदिकपाल-देवताओं ने श्रकस्मात्‌ 
यह सुना कि कल दमयंती का स्वयंवर है । इस समाचार ने उनके 
कानों में सुधारस के सार की सरिता सी ग्रवाद्चित कर दी । उनकी 
मुरभाई हुई हत्कलिका कुछ-कुद खिल उठी । बस फिर क्या था। 
उधर तो भावी सापत्य-भाव के अत्यंत तीषण दुःख के ख़याल से 
उनकी पक्षियों फी नासिकाशों से ऊध्यंश्वास निकके और इधर 
अनंग के शौर्य्यानल-ताप से संतप्त, उनके पति, दिकिपाल आपके 
नगर में पहुँचने के लिए, अपनी-श्रपनी राजधानियों से निकल 
पढ़े । 

जब फोई कहीं बाहर जाता है तब राह में खाने-पीने के लिए 
पायेय साथ लेता ४ । दिकपालों के यहाँ खाने-पीने के समान की' 
कमी नहीं । थे चाहते तो घड़े दो घढ़े अम्गत ही अपने साथ जे 
केते । परंतु उन्होंने पाथेय लेने की ज़रा भी ज़रूरत न सममी। 
भूख-प्यास फी उन्होंने परवाह दी न की। आपको प्रासि से संबंध 
रखनेवाले। मनोरथ ही फो उन्होंने सुधा से भी अ्रधिक स्वादिष्ट 
समझा । बस उसी का आस्वादन करते हुए उन्होंने इतनी लंबी: 
यात्रा सुख से समाप्त कर ढाली । न उन्हें प्यास ने सताया, न 
भूख ने । 

झापके कारण अपनी प्रियतमा पत्नियों को मनोभव के बाणों 
फी दृदकती हुईं झाग में फॉक कर ये चारों सुरोत्तंस दिक्पाज भ्रव 

. अपने पदार्पण से इस भूमि का सौभाग्य बढ़ा रहे हैं । वे इस नगर 
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के बाहर पास ही पहुँच गये हैं और वद्दी ठहरे हुए उस स्थान को 
अलंकृत कर रहे हैं । वे आपको अपनी-अपनी प्रेम-पत्रिका्ें अवश्य 
ही श्रप॑ण करते । परंतु उनके पत्र देव-लिपि में होते, जिसे आप पढ़ 
'न सकतीं । इससे उन्होंने सुकको ही अपना जंगम (चलता-फिरता) 
पन्न सा बनाकर आपकी सेवा में भेजा है और आपका कल्पनामय 
गाढ़ालिगन करके, संदेश के रूप में, आपसे पत्येक ने, अलग-अलग, 
यह निवेदन करने की आज्ञा दी है-- 

है दमयं ति, समर नामक भील ने हमारे हृदय में ऐसे बाण मारे 
हैं कि थे हृट कर वही रह गये हैं। उनके घावों की पीड़ा से हम 
लोग मूच्छित हो रहे हैं। बाणों के उन दूटे हुए डुकडों को निका 
लने और घावों को अच्छा करने की एक-सात्र विशलयौषधि-लता 
आप हैं। और कोई- दवा कारगर नहीं । अ्रवएव हस पर कृपा करके 
हमारी जान बचा लीजिए--- 

एकैकमेते परिरभ्य पीन- 
स्तनोपपीर्ड त्वयि सन्दिशन्ति । 
 जव॑ सूच्छेताज्रः स्मरभिल्लशस्ये- 
, सुंदे विशल्योपषधिवक्चिरेधि ॥ 
[ नैषधचरित से ] 
मई, १६२४ 


हम्मीर-सदहाकाव्य 

संस्क्ृत-भाषा में ऐतिहासिक काब्यों की बहुत कमी है। संभव हैं! 
बहुत लिखे गये हों, पर उनमें से अधिकांश नष्ट हो गये हों । ऐसे 
दो-चार काव्य जो उपलब्ध हैं उनमें भी ऐतिहासिकता कम, कवि- 
फरपना ही अधिक है | तथापि उनका भी मह्ृत्व कम ने समसना 
चाहिए । उनमें जो श्रल्पाधिक ऐतिहासिक तश्व निबद्ध पाये जाते हैं. 
उनसे भी भारतीय इतिहास के संककन में बहुत कुछ सहायता मित्र, 
सकती है । हस्मीर-सद्दाकाव्य ऐसा ही काव्य-मंथ है। उसका श्रधि- 
कांश कस्पना-प्रसूत होने पर भी, इतिहास भी उसमें कुछ अवश्य 
हैं शोर॑ उस इतिहास का संबंध रणस्तंभपुर ( रणथंभोर ) के 
अधीश्वर इस्मीर से है | यह वही हस्मीर है' जिसकी इठ प्रसिद्ध है 
और जिसके चरित-वर्णन से पूर्ण इस्मीर-राप्तो नाम का एक हिंदी- 
काव्य प्रचतित है | 

इस काव्य का कर्ता नयचंद्र-सूरि जैन-धर्म्मावलंबी था। उसके 
गुरु का नाम जयसिह-सूरि था, जिसने' न्‍्यायसार-टीका, एक नथा 
व्याकरण और किसी फुमार-नामक राजा के संबंध में एक काव्य-पंथ 
का निर्भमाण किया है । वह कृष्णगच्छु नाम के जैन-संप्रदाय के अंत-- 
गत था । नयचंद्र-सूरि इसी जयसिंह-सूरि का शिष्य था। साथ ही 
उसका पौतन्न और पुत्र भी था । पौत्र इसल्निए कि वह जयसिह के 
जड़के का लड़का था। और पुत्र इसल्षिए कि उसके हृदय में कवित्व 
का बीज जयसिंद ही की कृपा से अ्रंकुरित हुआ था भ्रथवा वह 
जयसिंद ही के सदश रसभाव-पूर्ण कविता करता था। इस विषय में। 
नयचंद्र ने स्वयं ही क्िखा है--- 
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पौतन्नो5प्ययं॑ कविगुरोजयसिहसूरेः 
काब्येषु पुत्रतितमां नयचन्द्रसूरिः । 
नव्यार्थलाथंघटनापदपड्नियुक्ति- 
विन्यासरीतिरसभावविधानयत्नेः ॥ 
मैं जयसिह-सूरि का शिष्य हूँ, यह बात तो नयचंद्र ने हम्मीर-सहा- 
काव्य के हर सर्ग के अंत में लिखी है। उसका यह काव्य “वीरांक”! 
है । इसके हर सर्म के अंत में “चीर” शब्द आया है। 
एक दिन की बात है कि किसी तोमर या तोमर-वीरस नामक 
राजा की सभा मे प्राचीन काव्यों के विषय में चर्चा हो रही थी । 
उस समय कुछ लोगों की यदद राय हुई कि अब वैसे काव्यों की 
रचना करने की शक्ति किसी सें नही | यह सुन कर तोमर-नरेश ने 
नयचंद्र की तरफ़ भूक॒टी का इशारा किया। यह हस्सीर-महाकान्य 
उसी इशारे का फल है। यथा-- 
काव्य पू्वकवेने काव्यसदर्श कश्चिद्विधाताधुने- 
स्युक्ते तोमरवीरम-क्षितिपतेः सामाजिकैः संसदि । 
सद्भ्न,चापलकेलिदोलितमना: “शजड्भारवीरादूभुत 
सक्रे काव्यमिदं हसीरनृपतेनंज्यं नयेन्दुः कविः ॥ 
यह तोमर-नरेश कौन था, कहाँ का था और कब हुआ, ये बातें- 
ठीक-ठीक ज्ञात नहीं । हस्मीर-महाकाच्य के संपादक का अनुसान है 
कि अकबर के ७० चर्ष पहले वह विद्यमान था। 
टाड साहब मे अपने “राजस्थान” में एक हस्मीर-कान्य को 
डरलेख किया है; पर यह नहीं लिखा कि वह किस भापा में है औौर 
किसका बनाया हुआ है। डॉक्टर बूलर ने भी त्रिक्रमांकदेव-चरित 
की भूमिका में हस्मीर-मर्देन नामक एक काच्य का नास दिया है। 
संभव है ये दोनों. ही फापियाँ उसी काव्य की नकल हों जिसकी 
रचना नयचंद्र की की हुई है। प्रस्तुत पुस्तक फा संपादन नीलकंटः 
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'जनादुन कीतने नाम के एक महाराष्ट्र सजन ने किया है। उसे 
'अकाशित हुए ४४ चर्ष हुए । पुस्तक की एक कापी उन्हें नासिक के 
निवासी गोविंद शास्त्री निरंचर की कृपा से प्राप्त हुईं थी। उसके अंत 
सें ये समापन-वाक्‍्य हैं--- 

ध “संचत्‌ १४४२ वर्ष श्रावणे मासि श्रीकृष्णपिंगच्छे श्रीक्षीजय- 
सहसूरिशिष्येण नयहंलेनात्मपठनार्थ श्रीपेरोजपुरे हस्मीरमहाकाव्य॑ 
लिलिखे ।” 

' अर्थात्‌ जयलिहसूरि के शिष्य नयहंस ने फीरोज़पुर में अपने 
पढ़ने के लिए इस पुरुतक को लिखा या नक़ल किया । काब्यकर्ता 
भी अपने को जयसिद्द का शिष्य बताता है और नयहंस भी । 
अझतएव ये दोनों ही गुरुभाई हुए । अतणुव, बहुत संभव है, नयहंस 
ने नयचंद्र की भ्रसल पुस्तक ही से यह कापी तैयार की हो। इस 
फापी फो लिखे गये कोई ४४१ वर्ष हुए। इससे यह भी सूचित 
हुआ कि हस्मीर के बाद सौही डेढ़ सौ चर्ष के भीतर नयचंद्र ने इस 
महाकाध्य फी रचना की होगी और हम्मीर के विपय में जो बातें 
उसने लिखी हैं वे उस समय तक बहुत पुरानी न हुई होंगी। 
बहुत संसव है, उस ससय तक भी हम्मीर के ज़माने या उसकी 
एक पीढ़ी बाद के कुछ लोग जीवित रहे हों और उनसे तथ्य-संग्रद 
करके कवि ने उसका सन्निवेश इस काव्य में किया हो । 

हस्मीर के पिता जैम्नलिंद्द ने, संवत्‌ १३३६ में, उसे सिहासनासीन 
कर दिया और ख़ुद राज-फार्य से विरक्त हो गया । हम्मीर-महाकाव्य 
के श्राउपें सर्ग में कवि ने लिखा ऐ-- 

ततश्च संबन्नववद्धिवह्वि-भूहायने माधवलक्षपत्ते । 

पौष्यां विथौ देलिदिने सपुष्ये दैवशनिर्दिष्वकेडलिलग्ने ॥ 

: परंतु, इस काव्य के संपादक कीतने सदाशय अपनी भूमिका 
में कहते हैं--- 
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और प्रमाण में वही श्लोझ देते हैं जो हमने ऊपर दिया है। 
उससें नो ( £ ) के अंक का बोधक “नव” शब्द प्रत्यत्त विद्यान 
है; फिर उसे उन्होंने शून्य (०) का सूचक केसे माना, यह 
सममक में नही आता । संचत्‌ १३३० को उन्होंने सन्‌ १२८३ के 
बराबर समझा है। यह सही नहीं जान पढता; क्योंकि इन दोनों 
संवर्तों में प्रायः ४७ चर्ष का अंतर रहता है । परंतु यदि नयचंद्र 
के दिये हुए संवत्‌ को १३३६8 मान लें ओर उसमें से ४७ वर्ष घटा 
देँ तो सन्‌ १२८२ या ८३ निकल आता है, जो आंयः दीक सालूस 
होता है। अतएव संवत्‌ १३३० लिखना था तो को्सनेजी की या 
छापे की भूल है | $८ वर्ष पय्यंत्त राज्य भोग करके, अलाउद्दीन 
ख़िलजी के साथ युद्ध में, जूलाई १३०१ ईसवी में, हम्मीर ने शरीर 
छोड़ा । अमीर ख़ुशरू फे तारीख़े-अलाई के श्राधार पर, संपादक 
ने हस्मीर का जो यह मरण-समय लिखा है, वह भी तभी दीक हो 
सकता है जब उसके सिहासनारूढ़ होने का समय संवत्‌ १३३० के 
चदले १३३६ माना जाय । अस्तु । 

हम्मीर ने यदि संवत्‌ १३३६ में राजगद्दी पाई और १८ वर्ष 
राज्य करके चह मरा तो उसकी रूत्यु संवत्‌ ३३२७ में हुईं होगी। 
और जिस हस्त-लिखित पुस्तक के आधार पर भ्रस्तुत काव्य का 
संपादन हुआ है वह १४४२ सचत्‌ में लिखी गईटे। थी | अर्थात्‌ उस 
समय हस्मीर को मरे कोई १८९ वर्ष हो चुके थे। उसकी नकल 
की जाने के दस-पाँच वर्ष पहले ही उसकी रचना हुई होगी। उस 
समय यदि इस्मीर के ज़माने के मनुष्य जीते न रहे होंगे तो उसके 
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रार्ज-काल की घटनायें बहुत घुरानी सी न हो गई दोंगी। अतः- 
स्वय:ईस्मीर के संबंध की जिन घटनाओं का वर्णन इस काच्य में है 
उनमें बहुत कुछ तथ्यांश होने की धंभावना है । 

पुराने साहित्य-शास्त्रियों ने कवियों:के मार्ग को बेतरह संकीर्ण' 
कर दिया है। उन्होंने ऐसे जटिल नियम बना दिये हैं कि किसी: 
रचना को मद्दाकाव्य की सीमा के भीतर लाने के लिए कवियों को 
अनेक अनावश्यक विपयों का वर्णन करना पड़ता है। नयचंद्र ने: 
यथपि हस्मीर के चरित-वर्णन की इच्छा ही से इस काज्य की रचना 
में हाथ ज्गाया था, तथापि उसे भौर भी कितनी ही अवांतर बातों 
का अग्रासंगिक सा पर्णन करना पढा। वह सिक्के इसलिए कि 
उसका काध्य सहाकाब्य में परियणित हो सके । इसी उद्देश को 
पूति के लिए उसे इस काव्य के कई सर्गों को ऋतु, जलक्रीडा और 
अंगारचेष्टाओं के कल्पित वर्णनों से भर देना पड़ा है। आदि के 
कई सर्गो में उसने हम्मीर के पूर्वजों का जो वर्णन किया है उसमें 
भी कल्पना ही श्रधिक है, सचाई या ऐतिहासिकता बहुत ही कस ।' 
सिर्फ़ ६ सर्ग इसके ऐसे हैं जिनकी कविता के विषय का आधार इस . 
काव्य का नायक हस्मीर है । 

हम्मीर सचमुच ही चर्णनीय-चरित राजा था। वह चाइमान या 
चौहान-वंश का छउद्मिय था। बढ़ा वीर था। ज्षत्निय-घम्मे के परि- 
पालन को वह अपना बहुत बढा कतंव्य समझता था। चह न्यायी। 
था, दीनदयालु था, स्वाधीनता-ग्रेसमी था भर सबसे अधिक था; 
शरणागसवत्सल । उसे अन्याय असझ्य था । अन्यायियों के सामने” 
उसने कभी अपना भस्तक नहीं क्ुकाया। अन्याय-रत सुसक्त-- 
मानों की शक्ति को उसने कई वार नष्ट नहीं तो खब ज़रूर 
फर दिया । अंत में उसने दिली के बादशाह अ्रत्नाउद्दीन, ख़िल्नजी 
तक का सुक्राबल्ा करना मंजूर किया, परंतु शरण में झाये हुए एक 
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संगोल सरदार, महिमाशाह, को सोंप देना मंज्ुर न किया। बादशाह 
ने कहला भेजा कि इस बागी आदमी को आप मुझे सींप दें । इसे 
आपने क्‍यों पनाह दी ? आपने ऐसा करके सुकसे अपना शन्रु-भाव 
प्रकट किया है । उत्तर में हम्मीर ने कहा--शरणागत को अभय-दान 
देना ज्षत्रियों का परम धर्म्मं है । सूर्य चाहे पश्चिस में उदय हो जाय 
और सुमेरु-पव्वंत चूर्ण होकर चाहे प्रथ्वी पर बिछ जाय, पर शरण में 
आया हुआ मनुष्य नहीं भेजा जा सकता । 

निदान चार महीने तक अलाउड्डीन रणथंभोर को घेरे पडा रहा ॥? 
उसे हम्मीर ने नाकों चने चबवाये । उसके घन-जन की श्रनंत हानि 
हुईं । जब वह रणथंभोर को न ले सका तब उसने अनीति ओर' 
अन्याय को आश्रय देकर हम्मीर के एक सरदार रतिपाल को मिला! 
लिया । रतिपात्ष ने मेद-भाव उत्पन्न करके दूसरे सरदार कृष्णमज्ल कोः 
भी अपने पक्ष में कर लिया। फल यद्द हुआ कि इन दोनों के' 
विश्वासधात के कारण हम्मीर के रनिवास की सहिलायें जल मरी और 
युद्ध करते-करते हम्मोर ने भी वीर-गति प्राप्त की । नयचद्र ने लिखा 
है कि जब हम्मीर का शरीर शराघातों से जजर हो गया और डसे अपने 
जीने की आशा न रही तब उसने अपने ही खड़ग से अपना मस्तक: 
काट डाला । उसने कहा, में जीते जी मुसलमानों की वश्यता स्वीकार 
न करूँगा और उनके स्पर्श से अपना कलेवर कलंकित न होने देगा--- 

जीवन्त ग्राहिपुर्मा क्चिदपि यवना मामिति ध्यावबुद्धीः- 
करण छित्तात्मनेव स्वमठति च दिव॑ स्मात्तसूरातिथित्व+ 

धन्य हम्मीर ! 

हम्मीर की शरणागतवत्सलता के विषय में कवि की निम्नोद्धत 
उक्ति बड़ी ही करुणोत्पादक है-- 

राधेयः कवच ददोौ शिविरदो मांस बलिसेंदिनीं 
जीमूतोअघंवपुस्तथापि न समा हस्मीरदेवेन ते । 
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येनोच्चेः शरणागत्तस्प्र सहिभासाददेनिमित्त क्षणा- 
दांत्मा पन्रकलन्नम्ृत्यनिवहो नीतः कथाशेषताम्‌ ॥ 

परोपकारार्थ कर्ण ने अपना फबच, शिवि ने अपना मांस, बलि ने 
अपनी भमेदिनी श्र्थात्‌ राज्य और जीमूतवाहन ने अपना आधा शरीर 
दे डाला । परंतु ये लोग, इस विषय में, हम्मीर की ज़रा भी बरा- 
थरी नहीं कर सकते । हस्मीर ने तो शरण में आये हुए महिमाशाद 
के कारण श्रपने राज्य ही से नहीं हाथ धो लिया; किंतु अपने आयणों 
से, अपने पुन्न-कक्षत्नों से भौर अपने बंशुबांधवों तथा सेवकों से भी 
हाथ धो डाक्षा--उन सभी को उसने नासःनिशेषता को पहुँचा 
दिया । ; 

इसके बदले में सहिसाशाह ने क्या किया, आप जानते हैं। 
'हस्मीर के जब दो सरदार बागी दो गये और उसे अन्य भी दुर्लक्षण 
दिखाई दिये तब उसने महिमाशाह से कहा कि आपत्ति से हम 
लोग हस समय घिर रहे है । उससे बचने के ज्षिए आप जहाँ जाना 
चाहें ख़ुशी से जा सकते हैं । में वहीं आपको पहुँचा दँ.या। क्योंकि 
श्राप तो विदेशी हैं। श्राप क्यों, हम लोगों के साथ, अपने प्राण 
संकट में डालें ? 

यूय॑ वेदेशिकास्तठः स्थातुं युक्त न चाषदि । 
यियासा यत्र कुन्नापि च्र,व ततन्न नयामि यत्‌ ॥ 

यह सुनकर मंगोल सरदार सनच्नादे में श्र गया। वह अपने घर 
लौट आया । वहाँ अपनी खी और बाल-बच्चों को अपने ही हाथ से 
मार फर हस्मीर के पास गया और वोला-- 

मैं रणथंभोर छोड़ कर सकुटुंब बाहर जाने के लिए तैयार हूँ । 
इस समय मेरी पत्नी की एक प्रार्थना आप स्वीकार कर लीजिए | 
उसका निवेदन है कि आपने हम लोगों को अ्रभयदान देकर हसारी 
रहा ही नहीं की, इतने दिनों सक आपने हर्मे अपने आश्रय में 
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आराम से रक्‍्खा भी है। अतएुव आप हमारे अन्नदाता भी हैं। 
यहाँ से प्रस्थान करने के पहले में एक बार आपका दर्शान करना 
घाहती हूँ । श्रतएव क्षण भर के लिए आप मेरे घर पधारें । 

हम्मीर तुरंत ही उसके घर गया। देखा तो मद्दिमाशाह का 
सारा कुटुंब मरा हुआ पडा है। उनके शीश और कबंव रुधिर की 
धारा में तैर रहे हैं । यह दशा देखकर हम्मीर कॉप उठा । बह फूट- 
फूट कर रोने लगा। महिसाशाह का इढालिगन करके उसने बहुत 
विलाप किया और उसके विषय में अनुचित संदेह करने के कारण 
अपने को बेहद घिक्कारा । अंत को जो गति महिमाशाह के कुटुँच 
की हुईं थी वही इम्मीर के भी कुदुंब की हुईं । हस्मीर की आज्ञा से 
उसकी भी रानियाँ श्रादि जल सरी | तदनंतर लड़कर हस्मीर के 
पहले ही महिमाशाह ने वीर-गति पाई । इस काव्य का यह इतना 
अंश बहुत ही हृदयद्वावक और कारुण्य-रस का पोषक है। इसमें 
जहाँ नीचता और विश्वासघातकता के चित्र हैं तहाँ वीरता, उदारता, 
दीनवत्सलवा और स्वामिसक्ति के भी किसने ही श्लाघनीय चित्र हैं । 

हम्मीर-महाकाब्य में १४ सर्ग है। उनमें से पहले चार सर्गों में 
इस्मीर के पूर्वजों ही का विशेष वर्णन है । उनके नास हैं--- 

१---तदीयपूर्वनचरणन 

२--भीमदेवश्रस्टृतिपूनजचर्ण न 

३--पएृथ्वीराजसंग्रामवर्णन 

४--हम्मीरजन्मवर्णन : 
चौथे में जन्म-वर्णन तो थोड़े ही में है; और बातें ही अधिक हैं.। 
उसके आगे जो कुछ है वह इस काव्य को महाकाव्य बनाने ही के 
लिए लिखा गया है, यथा-- 

ह--व्ंतवर्णन 

६--जककीडावर्ण न 


साहित्य-संदर्भ 


/ 5 ७०-सुरतवर्ण न 
:आर्व वें सर्ग से काव्य के नायक इस्मीर का प्रकृत-वर्णन आरंस 
हुआ ह-.. 

घ--राज्यप्राप्तिव्णन 

*६---दिग्विज्ञववर्ण न 

१०--में भोजदेव-संवाद, उलूगख़ाँ के साथ हस्मीर के युद्ध और 
अजाठउद्दीन के फोप फा वर्णन । 

११--सुसलमानों की दूसरी चढ़ाई, हस्मीर की राजधानी, 
इम्मीर के भाषण और निसुरत्तख़ों ( ? ) नामक सुसक्षमान-सेनापति 
के वध का वर्णन । 

१२--अलाउद्दीन और हस्मीर के दो दिन के युद्ध का वर्णन । 

१३--नरतकी-गायन, वर्षाकाल्, रतिपात्-शक-संवाद, रतिपाद- 
'विज्ञप्ति, फनन्‍्या-देवजदेवी का संवाद और हस्मीर का स्वर्ग-गसन । 

१४--इस्मीर की झूत्यु पर विज्ञाप और नयचंद्रसूरि का आत्म- 
“निवेदन । 

इस भहाकान्य के पहले तीन सर्गों में कवि ने हस्मीर के पूर्व॑ज़ों 
का जो घर्णन किया है उसमें कर्पना ही अधिक है, सत्यता का अंश 
बहुत ही कम । उसने हस्मीर-समेत ३८ चौहान-नरेशों का उल्लेख 
किया है । उनमें से कुछ के नाम तो टाड के राजस्थान में मिलते हैं 
झौर कुछ के नहीं मिलते । असिद्ध पृथ्वीराज तक नयचंह्र ने उसके 
पहले के २६ नरेशों के नाम दिये हैं। परंतु उनके 'विषय में जो 
कुछ उसने कहा है उसका संबंध इतिहास से भायः नहीं के बराबर है । 
उसके उस वर्णन में उसने कवि-समय-सिद्ध्‌ आकाश-पातात्व के कुलाबे 
मित्ना कर केवल्न अपनी कविख-शक्ति का परिचय दिया है। उसके 
“इस प्रकार के वर्णन के नमूने ये हैं--- 

इस्मीर का पहला पूर्वज चाहसान ( चौद्ान ) इतना दानी था 
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'कि उसके दानोस्पन्न यश ने वलि के यश को भी मलिन कर दिया 
'इसी से लजित हुआ बलि पाताल जाकर वहाँ छिप रहा है । उसके 
प्रताप की आग ने चैरियों के कीति-वनों को इतना जजल्ञाया कि 
'डससे उठा हुआ घुवोँ अरब तक शांत नहीं हुआ । इसी से तो 
आसमान काला देख पढ़ता है-- 
प्रतापवह्निज्वेलितो यदी- 
स्तथा हविपषां फीतिवनान्यधातक्तीव्‌ । 
तदुत्यधूमाश्रयत्रों जहाति 
वियद्यथाध्यापि न कालिमानस्‌ ॥ 

प्थ्वीराज तक पहुँच जाने पर कवि को कुछ ऐतिहासिक सामओ 
'मित्न गई है। अतएव अंत के छुः-सात नरेशों के वर्णन में उसकी 
“निर्दिष्ट बहुत सी बातें ऐसी हैं जो ऐतिहासिक कही जा सकती हैं । 
परंतु हम इसमें नयचंद्र का कोई बहुत बड़ा दोष नहीं समझते । 
“बह चौहानों का इतिहास न लिखने बेठा था; वह तो हम्मीर का 
आधार लेकर सहाकाज्य लिखने बैठा था। जो बातें या जो नाम 
'उसे ऐतिहासिक सिले उनका उल्लेख उसने कर दिया है । अ्रवशिष्ट 
कथा को उसने अपनी कल्पना और प्रतिभा के बल पर पूर्ण किया है । 
बलि, मांधाता, पुरूरवा आदि को जाने दीजिए; यदि तीन ही चार 
सौ वर्ष पूर्व हुए किसी राजा का श्राश्रय लेकर कोई मसदहाकवि इस 
समय काज्य-रचना करे तो बताइए, इतिहास के भद्दत्व का क्रायल 
होने पर भी, वह उसे कहाँ तक ऐतिहासिकता प्रदान कर सकेगा। 
अतएव नयचंद्र पर आरक्षेप करते समय यह बात न भूलनी चाहिए 
'कि उसने काज्य छिखा है, चौद्वानों या हस्मीर का इतिहास 
नहीं। 

इस महाकाव्य के संपादक कीर्तने महाशथ ने नयचंद्र को 
।निदा इस कारण को है कि उसकी कविता में कहीं-कहीं का्िन्य है, 
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भॉरिशियोक्ति है, अनुप्रास और यमक का आधिक्य है, तथा दो-दो 
ध्रदेनेवाली उक्तियों की बड़ी भरमार है । इस पर निवेदन यह है 
कि कीत॑ने महाराज ने समय झौर स्थिति को कुछ भी सहत्व नहीं 
दिया । जिसे वे दोप समभते हैं उसे कया तीन-चार सौ वर्ष पहले 
के पढित और काव्यप्रेसी भी दोष समभते थे? जैसे दोषों की 
उन्हें शिकायत है वैसे दोप क्या नयचंद्र के पूव॑ंचर्ती सैकडों कवियों की 
कृतियों में, न्‍्यूनाधिक सात्रा में, नहीं पाये जाते ? ऐसी उक्तियाँ 
फहना जिनसे दो-दो तीन-तीन अर्थ निकले, श्राजजल शायद दोष 
साना जाय; पर उस ज़्माने में तो यही बात शुख में दाज़िल: 
समझी जाती थी। नयचंद्र जैन था । काव्यारंभ में उसने जो 
भंगलाचरण के कई श्लोक लिखे हैं उनसे जैन-तीथंकरों और, हिंदू- 
देवी-देवताओं के सूचक दो-दो अर्थों का निकलना नयचंद्र की 
प्रतिभा, उसकी कर्पना-शक्ति की श्रेष्ठठए, भर उसकी व्याकरण- 
विज्ञता का थोतक है | 
. हमारी राय सें तो नयचंद्र की कविता में बहुत ही कम छिए्टता 
है । उसमें श्रसादगुण ही अधिक है । उसकी उक्तियाँ भी बहुधा 
हृदय-हारिणी है । और, यदि ये बातें न भी हों तो भी काव्य- 
प्रेमियों को इस काज्य के पाठ से आनंद की कुछ तो प्राप्ति अवश्य: 
ही होती है । नयचंद्र ने ख़ुद ही लिखा है कि कालिदासादि महा- 
कवि तक अपशब्द-दोप से नहीं बचे, फिर में मंदबुद्धि सला कैसे 
उससे बच सकता हेँ--- 
प्रायो3पशब्दादिकृतो अपि दोषो 
नचात्न चिन्तो मस मन्दबुद्ेः 
न फालिदासादिभिरप्यपास्तो 
योउ्घ्वा कथ्थ वा तमहं त्यजामि । 
इस विषय में उसने कवियों से क्षमा भी बड़े अच्छे ढंग से माँगीः 


इम्मीर-महाकाच्य रण्झ 


है । उसने उनसे प्रार्थना की है कि यदि मेरे काव्य में आपको अपशब्द: , 
दोष मिलें तो कृपा करके उन पर ध्यान न दीजिएगा। सजनों को तो 
सु-शब्दों से आनंद मिलता है और दुर्जनों को अपशब्दों से । मैं दोनों 
ही को प्रसन्न रखना चाहता हूँ । यदि मेरे काव्य मे कोई दोष देख 
पडेंगे तो मैं समझूँगा कि मैंने असज्नो को भी आनंदित करने कीः 
सामग्री प्रस्तुत कर दी है--- 
ज्न्तव्य एवं कविशिः कृपया प्रसादात्‌ 
काप्येउन्र कश्चिदपि य पत्ितो5पशब्द« 
प्रीतियथास्तु सुहृदासधवा सुशब्देः 
कि सा तथास्ववसुहृदासपि साअपशब्देः ॥ 
नयचंद्र की जिह्ला पर उसके पूवंवती कवियों की कविता ख़ूब 
चढी हुई थी | इससे उसके इस काव्य में उन कवियों की अक्तियों' 
की छाया बहुत जगह पाई जाती है। यथा-- 
(१ ) कृतारिषडवर्गजयः स सिह- 
राजा हरे्घास जगास चास 
भर >८ >< 
कृतारिषड्वर्गजयेन मानवी- 
मगस्यरूपा पदवी प्रपित्सुना--किरात 
( २ ) स्वप्मप्रसज्ञाप्ततदीयसड्डा 
बभूव का नो घृतकामरब्ञा 
2 2 ञ्रर 
तदाव्मताध्यातघवा रते च का 
चकार वा न स्वमनोभवोद्धवम--नेपध 
(३ ) देशानशेषान्‌ जहि नागराणां 
हरेणनेन्रा दह मंदिराशि 
८ >< ञट्‌ 
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पुरीसवरकन्द्र लुनीहि.ः नन्‍दन - 
सुपाण रत्ानि हरामराड्रनाः 
माघ 
( ४ ) सान्द्रितेस्वुनि किलल्‍ललनानां 
नेश्नकज्जल भरेह सितैश्च । 
गाप्नवारिकलितां रविकन्यां 
मेनिरे युवजनाः किम धन्याम्‌ ॥ 


भर है ; भर 
यस्यावरो धस्तनचन्दनानां 
प्रतालनाद्रारिविदारकाले । 


कफलिन्दकन्या मधुरां गतापि 
गश्गोम्मिसंसक्तजलेव भाति ॥ 
रघुवंश 
इस महाकाव्य में सेकड़ों श्लोक बड़े ही सुंदर, सरस भौर 
चमत्कारपूर्ण हैं। उनके उदाइरण देने से यह. लेख बढ जायगा । 
अतएव इसे हम यहीं समाप्त करते हैं । 
जून, १६२४ 
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अन्य उत्तमोत्तम रचनाएँ 
सुकवि-सकीतेन 
इसमें सुकवियों, कविता-प्रेमियों और कवि-कोविदों के आश्रय- 
दाताश्रों के संबध में श्रीमान्‌ द्विवेदीनी के लिखे हुए परिचयात्मक लेख 
हैं। आपकी श्रोजस्विनी लेखनी की सभी विशेषताएँ इन लेखों से 
सौजद हैं । सुंदर, सरल, सरस और ग्रौद गद्य का चमत्कार है। इन 
मनोरंजक एवं शिक्षाप्रद लेखों मे जो बातें वणित हैं, वे कभी पुरानी 
नहीं हो सकतीं । इन्हें बार-बार पढ़ने पर भी, जी नहीं ऊब सकता । 
इसे पढ़ने में एक उपदेशग्रद उपन्यास का-सा आनंद आता है । कहीं 
साहित्यिक लालित्य है, कही अगाध पांडित्य है, कहीं काव्य की कमनीय 
छुटा है, विलकुज्ञ नायाव चीज़ है। इसमें दस चित्न भी हैं। मूल्य १), 
खुनददरी रेशमी जिल्द्‌ १॥) 
अद्भुत आलाप 
इसमें ऐसे-ऐसे विचित्र कौतृहत्न-पूर्ण निबंध है कि शुरू करने पर 
विना समाप्त किए रहा नही जाता । इसकी लेखन-शैली का तो कहना 
ही क्या ! विपय इतना रोचक है कि उपदेश के साथ-साथ ख़ासा 
मनोरंजन भी होता है । लखनऊ-विश्वविद्यालय मे, वी० ए० में, 
और सी० पी० में मैट्रिक में यह पुस्तक पढ़ाई जाती है । मूल्य १), 
सुनहरी रेशमी जिल्द का ५७) 


आम प्राचीन पंडित और कवि 
पुस्तक में भवभूति, जोलियराज, फ़ारसी-कवि हाफिज, दौद्धा- 


चार्य शीक्षमव्र, मधुरवाणी, सुखदेव मिश्र, हरिविजय-सूरि और श्राचार्य 
दिद्नाग की रचनाश्रों पर श्रालोचनात्मक दृष्टि से लिखे गए खेखों का 
संग्रह है | ट्विवेदीजी की श्रोजस्विनी लेखनी की सभी विशेषताएँ 
इन लेखों में मौजूद हैं । इसमें संदर, सरल, सरस और प्रौद् गद्य 
का चमत्कार है | इन आलोचनात्मक लेखों में जो-जो खोज की बातें 
चरणित हैं, थे साहित्य-जगत्‌ के लिये बडी ही उपयोगी और नई हैं। 
इनको पढ़कर अनेक नई खोजों का पता लगता है । सभी निबंध 
साहित्यिक लालित्यों भौर अगाघ पांडित्य से भरे हैं । इतनी सुंदर 
साहित्यिक पुस्तक का मूल्य ॥-), सजिल्द ५८) 
वेणीसहार-नाटक 
पांडवों के संग वचन जाते समय द्रौपदी ने अपनी वेणी खोल दी थी । 
पुन राज्य-प्राप्ति पर ही उसे बॉधने की श्रतिज्ञा की थी । भीमसेन ने 
भी एक वार दुखित होकर द्रौपदी से कहा था कि अपनी गदा के प्रचंड 
आधातों से दुर्याधन की दोनो जंधाशं को तोडकर ख़ून से सने हुए 
अपने हाथों से तुम्हारे खुले हुए केश बॉघूँगा | वैसा ही हुआ भी । 
इसमें उसी का आस्यायिका-रूप में चर्णन हे। इसकी भाषा अति 
सरछ भ्ौर सरस है । इसके पढ़ने से लोग महाभारत के युद्ध की 
मुख्य-मुख्य घटनाओं से परिचित हो जायेंगे। शिक्षा-विभाग से भी 
इनाम शोर पुस्तकालयों के लिये स्वीकृत है। मूल्य ॥2), सजिल्द १०2) 
वनिता-विज्ञास 
इसमे देशी और विदेशी खियों की शिक्षामद और मनोरंजक जीव- 
नियों का सम्रह है। हिवेदीजी की भाषा आदि के संबंध में कुछ 
लिखने की आवश्यकता ही नहीं । भत्येक्ष गृहिणी को इसे पढ़कर 
इससे शिक्षा लेनी चाहिए । मूल्य ॥॥) 
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